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ಲೇಖಕರ ಮಾತು 


ಶ್ರೀಗಣೇಶಾಯ ನಮಃ 
ಶ್ರೀ ಸರಸ್ಪತ್ತೈ ನಮಃ 


ಅಂದಿನ ನಮ ನೆಚಿನ ರಾಜಪಾಲರಾಗಿದ ಡಾ! ಟಿ.ಎನ್‌. ಚತುರ್ಮೇದಿಯವ 
ರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ನನ ಕತಿ ವಿಚಾರವಾಹಿನಿ, ङ ० ಜನಪ್ರಿಯವಾದಕ ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
೦ದು. ಈ ಕತಿ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ०९० ङ, ದುರಂಧರರಾದ ದಿ. ಮಾ ಸರಾಯ 
ಎಲಾಲರು ಉಪಸಿತರಿದರು. ತಮ್ಮ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಮುಕ ಕಂಠದಿಂದ 
ಹೊಗಳಿದರು 


ಮೇದಾರ್ಥ ಕಲಲತಿಕಾ, ಬಹ್ಮರ್ಷಿ ದ್ದೆ ವರಾತರಿಂದ दद ०८८०९०२. ८ ಗಂಥ 
ರತಗಳಲೊಂದು. ಪುರೋಹಿತನಾದ ನನಗೆ ಹಸ್ತಾಕ್ಷರವನ್ನಿತು ಈ ಗಂಥವನು 
ಅಮಗಹಿಸಿದರು. ಮಾನ್ನ ಡಾ! ಡಿ.ಎನ್‌. ಶಾನುಭಾಗರ ಪು €ರಣೆಯಿಂದ 
ರೂಪಪಡೆಯಿತು. ಈಗ ನಿವೇದಿತ ಪಕಾಶನದಿಂದ ಈ ಗಂಥ ಹೊಸರೂಪ ಪಡೆದು 
ಸುಂದರ ಮುಖಚಿತ್ರ ತಾಳಿ ಓದುಗರ ಕೈಸೇರುತ್ತಿರುವುದು ಒಂದು ಹೆಮ್ಮೆಯ 
ನಷಯವಾಗಿದೆ. ಎಲಾ ಶೀಮಹಾಬಲೇಶಪುರನ ಆಶೀರ್ವಾದದ ಫಲ ಸರ್ವಶಕನಾದ 
೨ ೀ ಮಹಾಬಲೇಶರನು ನಿಷೇದಿತ ಪಕಾಶನದ ರೂವಾರಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಉಮೇಶ್‌ ಅವರ 
ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಹಾಗು ಪ್ರಕಾಶನದ ಎಲ್ಲತಾಂತ್ರಿಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಕಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಗಹಿಸಲೆಂದು 
ಮನಸಾರ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಇಂತಿ 

ವಿದ್ದಾನ್‌ ಸಾಂಬದೀಕ್ಷಿತ 

ಎಮ್‌.ಎ. ವೇದರತ್ನ 

ಕ್ಷೇತ್ರ ಪುರೋಹಿತ, ದೀಕ್ಷಿತ ಗೇಹಃ 

ನಾಗಬೀದಿ, ಗೋಕರ್ಣ- ೫೮೧೩೨೬ (ಉ.ಕ) 


धन्य ದೈವೆರಾತರ ಬೇವವಾಗದೀ ಹಪ್ತಾಕ್ನದ 
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ष्ठिः ५-९- १९.०१ 








ठं ॐ श्रीः 
१ १ वातय 
ॐ भद्रं नो अपि वातय मनः 


॥ ವೇದಾರ್ಥಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ॥ 


` वटु“ ಪೀಠಿಕೆ 


ಶ್ರೀಮದ್‌ಭಾರತ ಮಾತೃಭೂಮಿ-ವಿಜಯ-ಸ್ವಾನಂದ-ಸಂದೋಹಿನೀ 

ವಿದ್ಮಾ-ಬುದ್ಧಿ-ಮಹಃ-ಸುವೀರ್ಯ-ವಿಭವ-ಪ್ರಜ್ಞಾನ-ಸಂಧಾಯಿನೀ || 

ನಾದ-ಬ್ರಹ್ಮ-ಪರಾಕ್ಷರಾಭಯಕರಾ ವೇದಾರ್ಥವಾಕ್‌ ಕಾಮಧುಕ್‌ 

ಭೂಯಾತ್‌ "ಕಲ್ಪಲತಾ' ಸಮಸ್ಮಜನತಾನಂದಾಭಿವೃದ್ದೈ ९३८2२55 || 

ಶ್ರೀ ಭಾರತ ಮಾತೃಭೂಮಿಗೆ ವಿಜಯ ಸ್ವಾನಂದವನ್ನು ಸುರಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿದ್ಮಾ, ಬುದ್ಧಿ, 

ತೇಜಸ್ಸು ಸುವೀರ್ಯ, ಸಂಪತ್ತು, ಪ್ರಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸುತ್ತಿರುವ ನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಪರಾಕ್ಷರಾ, ಅಭಯಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ವೇದಾರ್ಥವಾಕ್ಕೆಂಬ ಕಾಮಧೇನುರೂಪೀ ಕಲ್ಪಲತೆಯು 
ಸಮಸ್ತ ಜನತೆಯ ಆನಂದಾಭಿವೃದ್ದಿಯನ್ನು ಸದೈವ ಕರುಣಿಸಲಿ. 


ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಈಶ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಮಾನವ 
ಜಾತಿಗೆ ಅರ್ಷೇಯವಾದ ವೈದಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು, ಆರ್ಷ್ನೇಯವಾದ ದಿವ್ಮಸತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ವೈದಿಕವಾದ ಸದ್ವಿದ್ಧಾಸಂಸ್ಕೃತಿಯು, ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಪವಿತ್ರವೂ ಆದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಜೀವನ, 
ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಾನುಸರಣ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾದ ಶಾಂತಿ, ಶಕ್ತಿ, ರಸತತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ಜನತಾಜಗದೀಶೃರನ ಸೇವೆ, ಹಾಗೂ ಮೇಲು ಕೀಳು ಇಲ್ಲದ ಸಮಭಾವನೆ ಮೊದಲಾದ 
ಸರ್ವಸಂಪತ್ತು ಸಮೃದ್ದಿ ಸಾಧನಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇಷ್ಟವಾದುದೆಂಬುದು ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ. 
ಅದೇ ಸದಸದ್ದಿವೇಕದಿಂದ ಕೂಡಿದ ದಿವ್ಯ ಸತ್ವದಿಂದ ಹಾಗೂ ಯಥೋಕ್ತವಾದ ಯೋಗ್ಯ 
ಗುಣ ಸಂಪನ್ನ ಸೌಜನ್ಯ ಸದ್ದಿಭೂತಿಯಿಂದ ಮಾನವತೆಯ ಸಾರ್ಥಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲೂ 
ದೈವೀಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪಡೆಯಲೂ ಸದ್ದಿದ್ಧೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ ವಿಷಯ. 
ಅಂಥ ದಿವ್ಮವೂ ಹಾರ್ದಿಕವೂ ಆದ ಸದ್ವಿದ್ಯಾಸತ್ವವು ಸದಸತ್ತುಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ ಹೃದಯದಂತರಾಳದ 
ತಪಸ್ಸು ಹಾಗೂ ಧೀಯೋಗದಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯವು, ಅದೇ ದಿವ್ಯವಾದ ಸುವಿಜ್ಞಾನವು. 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪೂರ್ಣಾತ್ಮತತ್ವಾನುಭಾವದ ಉದಯ, ದಿವ್ಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾವ, 


ಖು ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಪರಮ ಶಾಂತಿಶಕ್ತಿ ರಸಾನುಭವವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೋ ಅದು. ಇದನ್ನು ಯಗ್ವೇದ ವಸಿಷ್ಠ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ | 


"ಸುವಿಜ್ಞಾನಂ ಚಿಕಿತುಷೇ ಜನಾಯ ಸಚ್ಚಾಸಚ್ಚ ವಚೆಸೀ ಪಸ್ಟೃಧಾತೇ 
ತಯೋರ್ಯತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಯತ್ತರದೃಜೀಯಸ್ತದಿತ್‌ಸೋಮೋವತಿ ಹಂತ್ಕಾಸೆತ್‌ |" 
(ಖಯ. ೭ ೧೦೪, ೧೨) 


ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಹೊರಗೆ ಹಾಗೂ ಅಂತಃಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯದ 
ವಸ್ತುತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಉದ್ಭುಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಸದಸದ್ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಕು ಹಾಗೂ ತದರ್ಥರೂಪವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಸತ್‌-ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡೂ ಅಹಮಹಮಿಕೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಜಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿದಾಗ ಅಂತರ್ಟುದಯ ಹಾಗೂ ಬುದ್ದಿರೂಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಬಲಗಳಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆಯೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದವೂ ಸರ್ವಾನುಭವ ಪ್ರತೀತಿ यय्‌ 
ಆದ ವಾಸ್ತವಿಕ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಸತ್‌-ಅಸತ್‌ ವಿಷಯಗಳ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಸತ್‌ಗೆ ಜಯ, ಅಸತ್‌ಗೆ ಪರಾಜಯವೆಂಬುದು ನಿಪ್ಲಿತವಾದ ಸರ್ವಾನುಭವ ಸಿದ್ದವಾದ 
ಏಷಯವಾಗಿದ. ಈ ವಿಷಯ ವೇದ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್‌ ವಿದಿತವಾಗಿದೆ. “ಸತ್ಸ್ಮಮೇವ 
ಜಯತೇ ನಾನೃತಂ” (ಮುಂ.ಉ. ೩ ೧, ೬) 


ಸದಸದ್‌ ವಿಷಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಇಂದ್ರಿಯವಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಧಿಷ್ಮಾತ್ಯ 
ಸೋಮನು ಸ್ವರಸಾತ್ಮಕನು. ಅದರ ವಿಮರ್ಶಕನು, ಹಾಗೆಯೇ ಪವಿತ್ರವೂ ಸಂಶೋಧಕವೂ 
ಸೌಮ್ಮವೂ ರಸಾತ್ಮಕವೂ ಸಾತ್ಚಿಕವೂ ಅದ ಮನಸ್ಸೂ ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸದಸತ್‌ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸತ್ಮ್ಸವೋ ನಿತ್ಮಸಿದ್ದವೋ ಯಥಾರ್ಥವೋ, ಯಾವುದು ಯಜೀಯಃ - 
ಅಂದರೆ ಸರಳತಮವಾದ ಕೂಟಕಪಟಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ ಕೇವಲ ವಾಕ್‌ ಛಲಾದಿ 
ಕಂಟಕರಹಿತವಾದ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಂಥ ನಿಷ್ಕಂಟಕವಾದ ಸರಳವಾದ ವಸ್ತುತತ್ವವಿರು- 
ತ್ತ್ರದೋ ಅಂಥ ಸತ್ಮವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಸೋಮದೇವನು ರಕ್ಷಿಸುವನು. 
ಅಂತೆಯೇ ಅಸತ್‌, ಅಸತ್ಮವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸನು. ಅಂದರೆ ಸ್ವಾತ್ಮೀಯ ಹಾರ್ದಿಕವಾದ ಸತ್ವದಿಂದ 
ದೂರೀಕರಿಸುವನೆಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ಮಂತ್ರಮುಖದಿಂದ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಗ್ನೇ ನಯ ಸುಪಥಾ ರಾಯೇ ಅಸ್ಮಾನ್‌ ವಿಶ್ವಾನಿ ದೇವ ವಯುನಾನಿ ವಿದ್ವಾನ್‌ । 
ಯುಯೋಧ್ಯಲಸ್ಮಜ್ಞುಹುರಾಣಮೇನೋ ಭೂಯಿಷ್ಠಾಂ ತೇ ನಮಲಕ್ತಿಂ ವಿಧೇಮ ॥ 


(ಯ. ೧ ೧೮೯ ೧ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ | ೩ 


“ಯಜುನೀತೀ ನೋ ವರುಣೋ ಮಿತ್ರೋ ನೆಯತು ವಿದ್ವಾನ್‌” 1 (ಖಯ. ೧ ೯೦ ೧) 


ಹೀಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲು ಯಜಮಾರ್ಗದಿಂದ 
ನಡೆಯುವದು ಯೋಗವೆಂದು ಈ ಮಂತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆಯೇ - 
23, ಧತ್ತ ಸ ಜನಾಸ ಇಂದ್ರ? (ಯ. ೨ ೧೨ ೫) 


"ಪ್ರದ್ದಾಂ ಹೃದಯ್ಮ೧ಯಾ 55ಕೂ ತ್ಕಾ ಶ್ರದ್ದಯಾ ವಿಂದತೇ ವ ಸು” 


(ಯ. ೧೦ ೧೫೧ ೪) 


“2, ९ ಶ್ರದ್ದಾಪಯೇಹ ನ” (ಯ. ೧ ೧೫೧ ೫) 
ಸ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಸತ್ಯಮಾಪ್ಯತೇ' (2, ८. 7 ೧೯, ೩೦) 


“ಅಸ್ತೀತ್ಸೇವೋಪಲಬ್ದವ್ಯಃ” (ಕಕರೋಪ. ೬, ೧೩) 

“ಅಸತೋ ಮಾ ಸದ್ದಮಯ”' (ಬೃ.ಉ. ೧, ೩, ೨೮) 

“ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೇದ ಚೇತ್‌ | 

ಅಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಚೆದ್ದೇದ ಸಂತಮೇನಂ ತತೋ ವಿದುಃ” 1! (ತೈ.ಉ. ೨॥೬) 


ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವೇದ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷದ್ವಚನಗಳು ಅದೇ ತತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಅಸನ್ನಿವಾರಣವನ್ನುಅನೇಕ ಕಡೆ ಹೇಳಿದ 


“ಚತುರೆಪ್ಲಿದ್ದದಮಾನಾದ್‌ ಬಿಭೀಯಾದಾ ನಿಧಾತೋಃ |ನ ದುರುಕ್ತಾಯ ಸ್ಪಹಯೇತ್‌” 

(ಯ. ೧ ೪೧, ೯) 
“ಮಾ ವೋ ಫ್ಲುಂತಂ ಮಾ ಶಪಂತ್ರಂ ಪ್ರತಿ ವೋಚೇ ೨” (ಯ. ೧ ೪೧ ೮) 
“ಮಾಗಾಮನಾಗಾಮದಿತಿಂ ವಧಿಷ್ಠ” (ಯ. ೮ ೧೦೧ ೧೫) 


ಹೀಗೆ ಸದಸದಾತ್ಮಕ (ಒಳ್ಳೆಯ ಹಾಗೂ ಕೆಟ್ಟುದರ) ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ಬಹುತೇಕವಾಗಿ 
ವೇದ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಮ, ಅನೃತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


“ಸತ್ಮಮಿದ್ವಾ ಉ ತಂ ವಯಮಿಂದ್ರಂ ಸ್ತವಾಮ ನಾನೃತಂ” ॥ (४2, € «-2 ೧೨) 
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ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ- ತಂ = ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆ ಪರೋಕ್ಷರೂಪನೂ ಸತ್ಯ 
ರೂಪಿಯಾದ ಸರ್ವವಿಭೂತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಇಂದ್ರನನ್ನು ವಯಂ = ನಾವು 
ಸ್ಪವಾಮ = ಸ್ತುತಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅನೃತನನ್ನಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನೇ ಸತ್ಯ. ಸತ್ಯವೇ. ಇಂದ್ರ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಂದ್ರನು ಅನೃತನಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ರಹಸ್ಕವೇನೆಂದರೆ ಸದಸದಾತ್ಮಕವಾದ ಸತ್ಕಾನೃತ- 
ಗಳ ವಾಸ್ತವಿಕ ರೂಪವೆಂದರೆ ವಾಚಿಕವಾದ ಸತ್ಕವೇ ಸತ್ಯ, ಮಾನಸಿಕವಾದ ಸತ್ಮಕ್ಕೆ ಯತವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ನ ಯತಂ ಅನೃತಂ, ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ವಂಚಿತವಾದುದು 
ಅನೃತವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಮವಾಗಿ ಸತ್ಕಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದುದು ಅನೃತವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. | 
ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಮವೆಂಬುದೇ ದಿವ್ಮವೂ ದೇವತಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಯಥಾರ್ಥವಾದ ವಾಕ್‌ಸತ್ವ- 
ವುಳ್ಳದ್ದು. ಅನೃತವೆಂಬುದು ಅಸದಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು. ಮಾನವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೆಂಬುದು 
ವೈದಿಕತತ್ವ. ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರತಗ್ರಹಣ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ - 
“ಅನೃತಾತ್‌ ಸತ್ಮಮುಪೈಮಿ ಮಾನುಷಾದ್ವೈವ್ಮಮುಖಷೈೆಮಿ ದೈವೀಂ ವಾಚಂ ಯಚ್ಛಾಮಿ' ॥ 
(ತೈ.ಬ್ರಾ. ೧ ೨ ೧ ೧೫) 
“ಅಗ್ನೇ ವ್ರತಪತೇ ವ್ರತಂ ಚರಿಷ್ಕಾಮಿ ತಚ್ಛಕೇಯಂ ತನ್ನೇ ರಾಧ್ಯತಾಂ | 
ಇದಮಹಮನೃತಾತ್‌ ಸತ್ಮಮುಪೈಮಲಿ' ॥ (य. ८, ೧ ೫) 
“ದ್ವಯಂ ವಾ ಇದಂ ನ ತೃತೀಯಮಸ್ಸಿ ಸತ್ಯಂ ಚೈವಾನೃತಂ ९३, ಸತ್ಯಮೇವ ದೇವಾ ಅನೃತಂ 
ಮನುಷ್ಕು ಇತಿ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮ್‌” (ಶ.ಬ್ರಾ. ೧, ೧, ೧, ೪) 
“ಸತ್ಮಸಂಹಿತಾ ವೈ ದೇವಾಃ ಅನೃತಸಂಹಿತಾ ಮನುಷ್ಮು; ತಸ್ಮಾದ್ದೀಕ್ಷಿತೇನ ಸತ್ಯಮೇವ 
ವದಿತವ್ಯಂ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೧, ೬) | 
“ಸತಂ ಚಾನೃತಂ ಚ ಸತ್ಯಮಭವತ್‌” (ತೈ.ಉ. ೨, ೬) ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮಾತೂ ಇದನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. | 
“ಸತಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಪ್ರಿಯಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ೦ | ಪ್ರಿಯಂ ಚ ನಾನೃತಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌” 
(ಮನುಸ್ಕೃತಿ. ೪, ೧೩೮) ५ 
“ಸತ್ಯಾನೃತೇ ಮಿಧುನೀಕೃತ್ಯ ಅಹಮಿದಂ ಮಮೇದಮಿತಿ 6०९5040 ಲೋಕವ್ಮವಹಾರಃ” 
ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಶೇಷಾರ್ಥಕವಾದ ವಚನವಿದ. 
ಈ ಯತ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಜೋಡಿ ಮನಸ್ಸು-ವಾಕ್‌-ಸತ್ವರೂಪ, ಭಾವನಾ-ಕ್ರಿಯಾತತ್ವರೂಪ 
ಸೋಮಾರುದ್ರ ದೈವರೂಪವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. | 
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ಹಾಗೆಯೇ २,3.25. गी) ಸತ್ಯ-ಯತವೆಂಬ ಜೋಡಿ ವಾಕ್ಸ್‌-ಮನಃ-ಸತ್ವರೂಪ, ಜ್ಞಾನ: 
ಭಾವನಾತತ್ವರೂಪ. ಜ್ಯೋತಿ-ರಸರೂಪವಾದ ಅಗ್ನಿ ಹಾಗೂ ಸೋಮದೈವ ರೂಪವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಕೋತಿರ್ಮಯನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಅದಿ 
ಪುರುಷನೂ ಆಗಿ ಚೇತನಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರದೀಪ್ತನಾದ ಭಗವಂತನ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಆವಿರ್ಭೂತವಾದ 
ಎರಡು ವಸುಗಳೇ ಯತ-ಸತ್ಮವೆಂದಾಗಿವ. ಹೀಗೆ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಫಘುಮರ್ಷಣ ಯಷಿಯ 


ಮಂತ್ರ ದರ್ಶನವಿದ. 
“ಯುತಂ ಚ ಸತಂ ಚಾಭೀದ್ದಾತ್ತಪಸೋಧ್ಯಚಾಯತ” (ಯ. ೧೦ ೧೯೦ ೧ 
ಹೀಗೆ ಯುತವೆಂಬುದು ಮಾನಸಿಕ ಸತ್ಮ, ಸತ್ಕವೆಂದರೆ ವಾಚಕಸತ್ಯವೆಂಬ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಯತಸತ್ಕಾತ್ಮಕವಾದ ಮನೋವಾಕ್‌ ಸತ್ವಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳೂ ಯೋಗಗಳೂ ತಪಸ್ಸುಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಜೋಡಿ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಠಿಗ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದಿವ್ಮ ಕರಣಶೂಪವಾದ 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಮಾಭ್ಯಂತರ ವೃವಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್‌ 
ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸುಗಳದೇ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಮವೆಂಬುದು ಸರ್ವವಿದಿತ. 
ಯತ ಸತ್ಯಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈಂ.ಆ. ೧೦, ೧೨, ೧, ನಾ.ಉ. ೧೨, ೧) 
“ಸತ್ಯಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ, ಯತಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ” (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೩, ೫ ೧, ೧) 
“ಯತಂ ವದಿಷ್ಮಾಮಿ, ಸತ್ಯಂ ವದಿಷ್ಕಾಮಿ” (ತೈ.ಉ. ೧, ೧) 
“ಯತಂ ತಪಃ ಸತ್ಯಂ ತಪಃ” (ತೈ.ಆ. ೧೦, ಆ, ೧, ನಾ.ಉ. ಆ, ೧) 
“ಯತಂಚ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಪ್ರವಚನೇ ಚ” “ಸತ್ಯಂ ಚ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಪ್ರವಚನೇ ಚ” (ತೈ.ಉ. ೧, ೯) 
9९3९8 ಸತ್ಮಮೃತಸಾಪ ಆಯನ್‌” (ಯವ ೧) 
“3 0 ತೃರ್ತೇನ ಪರಿಷಿಂಚಾಮಿ | ಯತಂತ್ವಾ ಸತ್ಕೇನ ಪರಿಷಿಂಚಾಮಿ' (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೨,೧,೧೧,೧) 
ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವೇದ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷದ್ವ್ಧಚನಗಳು ಯತ ಸತ್ಮಗಳ 
ವಸ್ತು ತತ್ವವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿವೆ. ಇದನ್ನು ಛಂದೋದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. 
“ವಾಚಂ ದೇವೀಮೃತವತೀಮನು ಬ್ರವೀಮಿ ಮನಸಾ” (ಛಂದ್‌೨೧ಲ) 
ಯಾ ತ್ವಂ ದೇವೀ ದೇವಜುಷ್ಟಾ ಪ್ರೇರಿತಾ ಮನಸಾ ಸ್ಪಯಂ | 
ಚಕ್ಸುರ್ಭ್ಯಾಂ ದೃಷ್ಟಮನುಯಾ ತಾಂ ತ್ಲಾಮೃತವತೀ ೦ವಿದುಃ॥ (ಛಂದ. ೨೧೧೧) 
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ಸಿದಸತ್ತುಗಳ ಸತ್ಯ ಅನೃತಗಳ ಸಂಶೋಧನದಿಂದ ಒಂದು ಯೋಗ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮನಸ್ಸೇ ಸಾಧನ ಪ್ರಧಾನವೂ ಹೃದಯದ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿರುವ 
ಸೋಮ ದೇವತಾಕವಾದ ಕರಣವೆಂಬುದು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ: ಆ ಮನಸ್ಸಿನ ಈ 
ಸದಸದ್ದಿಮರ್ಶನೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಆರ್ಷೇಯವಾದದ್ದೇ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ, ವಿಶೇಷತಃ ಮಾನವರಾದ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಹೊರಗಿನ ಹಾಗೂ ಒಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೆ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ 
ಅದರ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತು. ಮತ್ತು ತಾನು ತಿಳಿದ ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಮಾತೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಹೀಗೆ 
ಮನಸ್ಸು ಹಾಗೂ ಪಾಕ್ಕಿನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆಯಷ್ಟ ? 

ಅಧ್ದಯನ, ಅಧ್ಕ್ಮಾಪನಗಳಿಗೆ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು ಮಾತೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವದು. ಸರಿಯಾದ ಮನಃ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಮಾತು ಸರಿಯಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾತು ಮನಃಪ್ರೇರಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಸಿಕ್ಕಾಪಟ್ಟೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ್ದಾಗುತ್ತದೆಯಷ್ಪೆ. ಹೀಗೆ ಮಾತು ಸರ್ವಸಮರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಕೂಡಿರದಿದ್ದರೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಹಾಗೂ ವಾಕ್ಕು ಇವುಗಳ 
ಜೊತೆಯಿರಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಯಷಿ ತನ್ನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ :- 


“ಸಕುಮಿವ ತಿತಉನಾ ಪುನಂತೋ ಯತ್ರ ಧೀರಾ. ಮನಸಾ ವಾಚಮಕ್ರತ ll 
ಅತ್ರಾ ಸಖಾಯಃ ಸಖ್ಯಾನಿ ಜಾನತೇ ಭದ್ರೈಷಾಂ ಲಕ್ಸೀರ್ನಿಹಿತಾರದಿ ವಾಚಿ!" 
(ಯ. ೧೦ ೭೨ ೨) 
ಈ ಮಂತ್ರದ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯ ಸಂಮ್ಮತ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಒಪ್ಪಿದ, 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ. ಇಲ್ಲಿ "ತಿತಉ', ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ. 
“ತಿತಉ ಪರಿಪವನಂ ಭವತಿ” (ಯಾಸ್ಕನಿರುಕ್ತ ೪, ೧, ೯) “ಚಾಲನೀ ತಿತಉ: ಪುಮಾನ್‌”, ಎಂದು 
ಅಮರಕೋಶ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಹಿಟ್ಟನ್ನು ಸಾಣಿಸುವ ಸಾಣಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ. ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನೀರು 
ಹಾಗೂ ತುಪ್ಪಗಳ ಪರಿಶೋಧನೆಗಾಗಿ ದರ್ಭಪವಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಸೋಮರಸ ಪರಿಶೋಧನೆಗಾಗಿ 
ದಶಾಪವಿತ್ರಾದಿಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. | 
ಯತ್ತೇ ಪವಿತ್ರಮರ್ಚಿಷ್ಮಗ್ನೇ ವಿತತಮಂತ್ರರಾ | ಬ್ರಹ್ಮ ತೇನ ಪುನೀಹಿ ನಃ ॥ 
(ಯ. ೯, ೬೭, ೨೩) 


ಇತಾದಿ ಮಂತ್ರವಚನಗಳಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ಶುದ್ಧೀಕರಣಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಮ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಂತರ 
ಸಾಧನಗಳ ಅವಶ್ಮಕತೆಯಿದೆಯಷ್ಟೇ. ಅಂದರೆ ಬಾಹ್ಮ ವಸ್ತುಗಳಾದ ಹಿಟ್ಟು ಮೊದಲಾದವು- 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೭ 


ಗಳನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛ ಮಾಡಲು ಸಾಣಿಗೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವಂತೆ ಒಳ್ಳೆಯದು 
ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಲು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ರೂಪವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಮಾತನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛಗೊಳಿಸಿ ಅಂದರೆ ಈ ಮಾತನ್ನು ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಬಹುಡೋ 
ಹಾಗೆ ? ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ವಿಚಾರಿಸಿ ದುಷ್ಟ ಪದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯೋಗ್ಯ ಪದಗಳನ್ನು 
ಉಚ್ಚರಿಸುವವರಿಗೆ ಧೀರರು ಅಂದರೆ ಬುದ್ದಿವಂತರೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಅಂಥವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಮಂಗಲಕರವಾದ ९२, ಯು ಕುಣಿದಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾಳೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಪರೋಕ್ಸ-ಅಪರೋಕ್ಸ 
ವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಸುಗಳ ಪ್ರಕಾಶನಗಳಿಗೆ ವಾಕ್ಕೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿಥೆ 


ಆ ಮಾತು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪರಿಶುದ್ದವಾದಾಗ ಸತ್ಮವಾದದ್ದಾಗುವದು. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಒಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವಾಗಿದೆ. “ವಾಜ್ಮೇ ಮನಸಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ, ಮನೋ ಮೇ ವಾಚಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಮ್‌” (ಐ.ಉ.ಶಾಂತಿಪಾಠಶಃ) ಇವುಗಳ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳೂ ಸಿದ್ದವಾಗು- 
ड >. ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಚಿಕ್ರರೂಪವಾದದ್ದು. ಇವೆರಡೂ ಮನಸ್ಸು ವಾಕ್ಕೆಂಬ 
ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. “ಏಷ ಹ ವೈ ಯಜ್ಛೋ ಯೋ5ಯಂ ಪವತೇ ० ತಸ ಮನಶ್ನ ವಾಕ್‌ 
` ए उड” (ರಾಉ. ೪,೧೬,೧) “ಯಜ್ಞಸ್ಥ ವೈ ಮನಶ್ನ ವಾಕ್‌ ಚ ವರ್ತನ್ಮೌ” (ಜೈ.ಉ. ೩,೧೬,೧) 


ರಥದ ಎರಡು ಚಕ್ರಗಳಂತೆ. ಪುರುಷನ ಎರಡು ಪಾದಗಳಂತೆ. ಬಾಹ್ಯ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ 
ಆಂತರ್ಯವಾದ ಧೀಯೋಗಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಕನ ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಇದೇ 
ಸತ್ಮಂಸಂಪಾದಕವಾದ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಾಧಕವಾದ ಅಗ್ನೀಷೋಮಾತ್ಮಕವಾದ ತತ್ವವೆಂಬುದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿದೆ. ವಾಕ್ಕೇ ಅಗ್ನಿ ಸ್ವರೂಪ, ಮನಸ್ಸು ಸೋಮಸ್ವರೂಪ, 
“ಮುಖಾದಿಂದ್ರಶ್ಲಾಗ್ನಿಶ್ನ” (ಯ. ೧೦, ೯೦, ೧೨) “ಮುಖಾದಗ್ನಿರಜಾಯತ”, (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೩೧, 
ಎ೧) “ಮುಖಾದ್ದಾಗ್‌ ವಾಚೊಿಗ್ನಿ?' (ಐ.ಉ. ೧, ೪) "ಅಗ್ನಿರ್ವಾಗ್ಸೂತ್ತಾ ಮುಖಂ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌' 
(ಐ.ಉ. ೨, ೪) ಹೀಗೆ ಮಾತು ಎಂಬುದು ಅಗ್ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಚನಗಳಿವೆ. ಈ ವಾಕೈಂಬುದೇ' ಅಂತರಾತೃನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಚೇತನಾತ್ಮಿಕ- 
ವಾದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಸಂವಿತ್‌ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಾಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. “ವಾಗಷ್ಟಮೀ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಾಸಂವಿದಾನಾ' -ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ- "ವಾಗ್ಧಿ, ಅಷ್ಟಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಸಂವಿತ್ತೇ". 
(ಬೃೀಉ. ೨, 9, ೩) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ತೀ ಜೋಮಯೀ ವಾಕ್‌” (ಛಾಂ.ಉ. ೫ ೪) ಮಾತು ಅಗ್ನಿರೂಪವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದು 
ಜ್ಞಾನಕರಣವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವಿರುವದರಿಂದ. "ಚೆಂದ್ರಮಾ ಮನಸೋ ಜಾತಃ” (ಯ. 
೧೦,೯೦,೧೨) "ಹೃದಯಾನ್ಮನೋ ಮನಸಶ್ನಂದ್ರಮಾಃ', (ಐ.ಉ. ೧, ೪) “ಂದ್ರಮಾ ಮನೋ ಭೂತ್ವಾ 
ಹೃದಯಂ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ಐ.ಉ. ೨, ೪) ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸು ರಸಾತ್ಮಕವಾದ ಸೋಮರೂಪವಾಗಿದೆ. 


ಕಾಮಸ್ತದಗ್ರೇ ಸಮವರ್ತತಾಧಿ ಮನಸೋ ರೇತಃ ಪ್ರಥಮಂ ಯದಾಸೀತ್‌ (ಯ. ೧೦೧೨೯೪) 


€ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸು ಇಚ್ಛಾ, ಸಂಕಲ್ಪ, ಭಾವನಾದಿಕರಣ ರೂಪವಾದದ್ದು. “ಕಾಮಃ ಸಂಕಲ್ಬೋ 
ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶ್ರದ್ದಾ5 ಶ್ರದ್ದಾ ಧೃತಿರಧೃತಿರ್ರ್ರ್ಣೀರ್ಥೀರ್ಭೀರಿತ್ತೇತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಮನ ಏವ'' (ಬೃ.ಉ. ೧, 
೫, ೩) ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಧಿಪತಿ ಸೋಮ ಎಂದಿದೆ. 


“ಮನಶ್ಚಿನ್ಮನಸಸ್ಪತಿ” (ಯ. €, ೧೧, ೮) ಇದರಿಂದ ಯತ-ಸತ್ಕಾತ್ಮಕವೂ ಮನೋವಾಕ್‌ 
ಸಿತ್ತರೂಪವೂ ಜ್ಯೋತೀರೂಪ ಹಾಗೂ ರಸರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಅಗ್ನೀಷೋಮರೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣರು. "ಅಗ್ನೀಷೋಮಾತ್ಮಕಂ ಜಗತ್‌” ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗಿ ಸತ್ಯತ್ವ್ತ ರೂಪ ವಸ್ತುತತ್ವದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಸು ಮನಃ ಇವೆರಡೂ ಆಂತರ್ಯವಾದ 
ಸಾಧನವಾಗಿವೆ. ದ್ವಿದ್ಯವತ್ಮ್ಥ ಗ್ರಹದಲ್ಲಿ (ಯಜ್ಞಿಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ) ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಿದೆ. 
“ಚೆಕ್ಕುಶ್ಚ ಮನಶ್ನ ಮೈತ್ರಾವರುಣಃ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೨, ೨೬) ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾತ್ಮಕವಾದ ವಾಕ್‌ ಹಾಗೂ 
ಅರ್ಥಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚಕ್ಸುಃ ಯಾವುದನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಟವಾಗಿ 
ನೋಡಿರುತ್ತೇವಯೋ ಅದನ್ನೇ ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳುವದು ಸತ್ಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿದ್ದು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

“ಚಿಕ್ಷುರ್ವೈವಿಚಕ್ಟಣಂ” ವಿಹ್ಮೇನೇನ ಪಶ್ಮತೀತಿ “ಚಕ್ಸುರ್ವೆ 23.07, “ತಸ್ಮಾದ್ವಿಚಕ್ಷಣ- 
ವತೀಮೇವ ವಾಚಂ ವದೇತ್‌” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೧, ೬) ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ - “ಚಕ್ಸುರ್ವೈ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ಸತ್ಯಮಿತ್ಮೇನದುಪಾಸೀತ” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೧, ೪) 

ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಮನಸ್ಸು ಹಾಗೂ ಚಕ್ಷುಃ (ಕಣ್ಣು) ಅಂದರೆ ದೃಷ್ಟಿ ಇವುಗಳ 
ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಸತ್ಮದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಷತ್ರ ಹಾಗೂ ಕ್ರತು ದಕ್ಷ 
ಎಂತಲೂ ಇವೆರಡೂ ಮೈತಾವರುಣ ದೇವತಾಕವೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ - 


“ಇಮಾಂ ಧಿಯಂ ಶಿಕ್ಷಮಾಣಸ್ಕ ದೇವ ಕ್ರತುಂ 240 ವರುಣ ಸಂ ಶಿಶಾಧಿ । _ 
ಯಯಾತಿ ವಿಶ್ವಾ ದುರಿತಾ 'ತೆರೇಮ ಸುತರ್ಮಾಣವುಧಿ ನಾವಂ ರುಹೇಮ” ॥ 

Wh (> ९ ೩) 
“ಬ್ರದ್ರಂ ನೋ ಅಪಿ ವಾತಯ ಮನೋ ದಕ್ಷಮುತ ಕ್ರತುಂ'” ॥ (ಯ. ೧೦, ೨೫ ೧) 


ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಇದರ ಭಾಷ್ಮ “ಕ್ರತುಂ ದಕ್ಷಂ ವರುಣ ಸಂಶಿಶಾಧೀತ್ರಿವೀರ್ಯಂ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ವರುಣ ಸಂಶಿಶಾಧೀತ್ಮೇವ ತದಾಹ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೧ ೧೩, ೨೮). ಕ್ರತು ಎಂದರೆ 
ವೀರ್ಯ. ದಕ್ಷವೆಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞಾನವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ “ಸುತರ್ಮಾಣಮಧಿನಾವಂ ರುಹೇಮೇತಿ, 
भ्म, ಸುತರ್ಮಾ ನೌಃ ಯಜ್ಜೋವ್ಯೆ ಸುತರ್ಮಾ त्यः, ಕೃಷ್ಣಾಜಿನಂ ವೈ ಸುತರ್ಮಾ संगः ಇತಿ, 
(ಐ.ಬ್ರಾ. ೧, ೧೩, ೨೮) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಸುತರ್ಮಾನೌಃ ಎಂದರೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ದಾಟಿಸುವ ದೋಣಿ, ನಾವೆ. ಅದು ವಾಕ್ಕು 
ಯಜ್ಞ ಹಾಗೂ ಕೃಷ್ಣಾಜಿನವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಗ್ದೇವಿಯಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರಾವರುಣ ಸತ್ವವೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ - 


“नण ನ್‌ ಮನುಷ २, छ ९0" (ಯ. ೧ ೩೧ ೧೧ 
“ಇಲಾ5ಸಿಮೈತ್ರಾವರುಣೀ” (ಬೃ.ಉ. ೬, ೪, ೨೮) 


ಇಲಿ ಕೃತು ದಕ್ಷ ಎಂಬುದು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ-ಶಕ್ತಿತತ್ವ ರೂಪವಾಗಿಯೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮ-ಕ್ಷತ್ರ ತೇಜಸ್ಸುಳ್ಳವೂ ಮೈತ್ರಾವರುಣ ದೈವತ್ವವೂ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಶತಪಥ 
್ರಿಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. “ಕ್ರತು-ದಕ್ಷೌಹ ವಾ ಅಸ್ಯ ಮಿತ್ರಾವರುಣೌ- ಏತನ್ನಧ್ಯಾತ್ಮೆಂ-ಸ ಯದೇವ 
ಮನಸಾ ಕಾಮಯತೇ ಇದಂ ಮೇ ಸ್ಕಾದಿದಂ ಕುರ್ಮ್ದೀಯೇತಿ ಸ ಏವ ಕ್ರತು; ಅಥ ಯದಸ್ಕೃ ಸತ್‌ 
ಸಮೃಧ್ಯತೇ ಸ ದಕ್ಷಃ ಮಿತ್ರ ಏವ ಕ್ರತುರ್ವರುಣೋ ದಕ್ಷೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಮಿತ್ರಃ द, ವರುಣಃ, 
ಅಭಿಗಂತೈವ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತಾ ಕ್ಷತ್ರಿಯಃ” (ಶ.ಪ.ಬ್ರಾ. ೪ ೧, ೪, ೧-೬) ಹೀಗೆ ಕ್ರತು ದಕ್ಸಗಳ ` 
ಯೋಗದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಧ್ಲೇಯವೂ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಯಜುರ್ಮೇದದಲ್ಲಿ- 


ಸಂಶಿತಂ ಮೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಶಿತಂ ವೀರ್ಯಂ ಬಲಂ 1 ಸಂಶಿತಂ ಕ್ಷತ್ರಂ ಮೇ ಜಿಷ್ಣು 
ಯಸ್ಮಾಹಮಸ್ಥಿ ಪುರೋಹಿತಃ || (ತೈ.ಸಂ. ೪, ೧, ೧೦, ೩) 


ಇದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ರೂಪವಾಗಿ- 


ಬ್ರಹ್ಮಣೈವಕ್ಟತ್ರಳ ಸಸ್ಮತಿ ಕ್ಷತ್ರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ರಾಜನ್ಮವಾನ್‌-ಅತ್ತ್ಯನೈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ । 
ತಸ್ಮಾದ ರಾಜನ್ಕೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾನ್‌ - ಅತ್ಕನ್ನಸರಾಜನ್ಯಂ” (ತೈ.ಸಂ. ೫೧, ೧೦, ೩ ) 


ಅಂದರೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತೇಜಸ್ಸು, ವೀರ್ಯಬಲ, ಇವೆಲ್ಲ ತೀಕ್ಷ್ಮವಾಗಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ನಾನು ಯಾವ ರಾಜನ ಪುರೋಹಿತನಾಗಿರುವೆನೋ ಆ ರಾಜನೂ ಜಯಶೀಲನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರಧಾನನಾದ ವಿಪ್ರ, ಬಲ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ, 
ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಕೂಡಿದಾಗ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಲ, 
ಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬುದ್ದಿ ಇದ್ದರೆ ಸರ್ವತ್ರ ಜಯವೆಂದೂ ಯಾವ ರಾಜ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ 
ಬಲವಿದೆಯೋ ಆ ರಾಜ್ಮ ಹಾಗೂ ಯಾವ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಬಲವಿದೆಯೋ ಆ ರಾಜ 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮವಿರುವ 
ರಾಜ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ- | 


೧೦ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ಸ ಇದ್ರಾಜಾ ಪ್ರತಿಜ ನ್ಮಾನಿ ವಿಶ್ವಾ ಶುಷ್ಮೇಣ ತಸ್ನಾವಭಿ ವೀಯೆ 5९६ | 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಂ ಯಃ ಸುಭೃತಂ ಬಿಭೆರ್ತಿ ವಲ್ಲೂಯತಿ ವಂದತೇ ಪೂರ್ವಭಾಜಂ ॥ಂ॥! 
ಸ ಇತ್‌ ಕ್ಷೇತಿ ಸುಧಿತ ಓಕಸಿ ಸ್ವೇ ತಸ್ಮಾ ಇಳಾ ಪಿನ್ವತೇ ವಿಶ್ವದಾನೀಂ | 
ತಸ್ಮೈ ವಿಶಃ ಸ್ವಯಮೇವಾ ನಮಂತೇ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾ ರಾಜನಿ ಪೂರ್ವ ಏತಿ ॥೨॥ 
ಅಪ್ರತೀತೋ ಜಯತಿ ಸಂ ಧನಾನಿ ಪ್ರತಿಜನ್ಮಾನ್ಮುತ ಯಾ ಸೆಜನ್ಮಾ ! 
ಅವಸ್ಯವೇ ಯೋ ವರಿವಃ ಕೃಣೋತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ರಾಜ್ಞಾ ತಮವಂತಿ ದೇವಾ: ॥ 
(ಯ. ೪ ೫೦, ೭-೯) 
ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ:-ಕ್ಸತ್ರ ತೇಜಸ್ಸು ಜ್ಞಾನ-ಕ್ರಿಯಾ ಸತ್ವಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಪರಾಗ್ವೃತ್ತಿಕ 
` ಆಂತೆರ್ಯ-ಬಾಕ್ಕ ಅರ್ಥರೂಪವಾದ, ಬಾಹ್ಮ-ಆಂತರ್ಯಬಾಹ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದ, ಆಧಿಭೌತಿಕ- 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಪಂಚ-ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ವಕ, ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಹಾಗೂ 
ನಿಶ್ರೇಯಸಾತ್ಮಕವಾದದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಾಂಭವೀ ಮುದ್ರೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
`'ಅಂತರ್ಲ೯ಕ್ಷ್ಯಂ ಬಹಿರ್ದೃಪ್ಟಿಮುದ್ರಾಸಾ ಶಾಂಭವೀ ಸ್ಕೃತಾ', ಇದಕ್ಕೇ ಸವ್ಮಸಾಚಿತ್ವ ವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನರವೀರನಾದ ಅರ್ಜುನನು ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಇಟ್ಟ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಅಥೋದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಊರ್ಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಿಟ್ಟು 
ಬಾಣ ಹೊಡೆದು ಮತ್ಸ್ಯಛೇದ ಮಾಡಿದ್ದು, ಮಹಾಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಧರ್ಮರಾಜ್ಯ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಮಾಡಿದ್ದು, ಈ ಶಾಂಭವೀ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಯುತ ಮೈತ್ರಾವರುಣ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸಿಷ್ಮರೂ 
ಹಾಗೂ ಅಗಸ್ತ್ಯ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಮಿತ್ರ ಹಾಗೂ ವರುಣರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು 
ಕಾತ್ಕಾಯನರು ತಮ್ಮ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ, 
“ಮಿತ್ರಾವರುಣಯೋರ್ದೀಕ್ಷಿತಯೋರುರ್ವಶೀಮಪ್ಸರಸಂ ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ವಾಸತೀವರೇ ಕುಂಭೇ 
ರೇತೋ ಪತತ್‌, ತತೋ ಗಸ್ತ್ಯ ವಸಿಷ್ಠಾವಜಾಯೇತಾಂ” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಯಜ್ಞದೀಕ್ಲಿತರಾದ ಮಿತ್ರ 
ಹಾಗೂ ವರುಣರಿಗೆ ಉರ್ವಶೀ ದರ್ಶನದಿಂದಾಗಿ ರೇತ ಸ್ಪಲನವಾಯಿತು. ಆ ರೇತಸ್ಸಿನಿಂದ 
ವಸಿಷ್ಠ ಹಾಗೂ ಅಗಸ್ತ್ಯರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಮಿತ್ರವರುಣರ 
ಮಕ್ಕಳೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಮೈತ್ರಾವರುಣಿರಗಸ್ತ್ಮ್ಯ, ಮೈತ್ರಾವರುಣಿರ್ವಸಿಷ್ಠಃ ಎಂದು, ಇದನ್ನು 
ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ- 


“ವದ್ಭುತೋ ಜ್ಕೋತಿಃ ಪರಿ ಸಂಜಿಹಾನಂ ಮಿತ್ರಾವರುಣಾ ಯದಪಶ್ಯತಾಂ ತ್ವಾ | 
ತತ್ತೇ ಜನ್ಮೋತೈಕಂ ವಸಿಷ್ಠಾಐಗಸ್ತ್ರ್ಯೋ ಯತ್ವಾ ವಿಶ ಆಜಭಾರ ॥ 


(ಯ. ೭, ೩೩ ೧೦) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೧ 


ಉತಾಸಿ ಮೈತ್ರಾವರುಣೋ ವಸಿಷ್ಠೋರ್ವಶ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಮನ್ನಸೋರಧಿ ಜಾತಃ !! 

(ಯ. <, ೩೩ ೧೧) 

ಹೀಗೆಯೇ ವಿಶ್ಚಾಮಿತ್ರಮಹರ್ಷಿಯೂ ಕೂಡಾ ಜನ್ಮದಿಂದ ರಾಜರ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದು 

ಗಾಯತ್ರೀಮಹಾಮಂತ್ರ ದರ್ಶನದಿಂದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಧೀಯೋಗದಿಂದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು 

ಪಡೆದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಕಾತಾಯನರ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ- “ಕುಶಿಕಸ್ಸ್ರೈ ಷೀರಥಿರಿಂದ್ರತುಲ್ಕಂ ಪುತ್ರಮಿಚ್ಛನ್‌ 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ಚಚಾರ. ತಸ್ಸೇಂದ್ರ ಏವ ಗಾಧೀಪುತ್ರೋ ಜಜ್ಜೆ ಗಾಧಿನೋವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಃ”, 

ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ ಇಷೀರಥರಾಜನ ಮಗನಾದ ಕುಶಿಕನು ಇಂದ್ರನಂಥ ಮಗನನ್ನು 

ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದಿಚ್ಛಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯರೂಪವಾದ ತಪವನ್ನಾಚರಿಸಿದನು. ಆತನಿಗೆ ಇಂದ್ರನೇ 

ಗಾಧಿಯೆಂಬ ಮಗನಾಗಿ ಜನಿಸಿದ. ಆ ಗಾಥಿಯ ಮಗನೇ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ಮಹಾಮಂತ್ರವಾದ 
ಗಾಯತ್ರೀದರ್ಶಕ. ಅವನು ತನ್ನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ - ' 


ಜನ್ಮನಾ ಜಾತವೇದಾ ಫೃುತಂ ಮೇ ಚಕ್ಸುರಮೃತಂ ಮ ಆಸನ್‌ ॥। 
ಧಾತೂ ರಜಸೋ ವಿಮಾನೋಪಜಸ್ರೊ ಘರ್ಮೋ ಹವಿರಸ್ಮಿ ನಾಮ |" 
(ಯ. ೩ ೨೬, ೭) 
“ಅಗ್ನಿರ್ಬಹ್ಮಾ ನೃಷದನೇ ವಿಧರ್ತಾ” (ಯ.೭ ೭೫೬) 
“ತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ರಯಿವಿದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತೇ” (ಯ. ೨೧೩) 


ಈ 
ಜ್‌ 


ಇದನ್ನೇ “ಆಗ್ನೇಯ ಯೋ ವೈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ” ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಜಾತವೇದ 
ಸತ್ವವೂ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಸಿದ್ದಿಯೋಗದಿಂದಲೇ- “ತಸ್ಮ ಜಾತವೇದಸ್ತ್ವಂ ಚ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ- 
ಸತ್ಸಯೋಗಸಿದ್ದಮೇವ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ” 
"८:45 ನ್‌ಜನ್ನನ್ನಿಹಿತೋ ಜಾತವೇದಾ?”' (ಯ ೩, ೧, ೨೧) 
“ಯಜ್ಞಾ ತವೇದೋ ಭುವನಸ್ಮ ಮೂರ್ಧನ್ನತಿಷ್ಮೋ ಅಗ್ನೇ ಸಹ ರೋಚ್ತನೇನ' 
| (ಯ. ೧೦ «€; ೫) 
“ಜಾತವೇದಸೇ ಸುನವಾಮ ಸೋಮಂ” (ಯ. ೧೯೯, ೧) 
ಇವೆಲ್ಲ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಪರಶುರಾಮನೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮ-ಕ್ಷತ್ರ ತೇಜಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾನಷ್ಟೆ ? 
ಇದಕ್ಕೆ ದೇವೀಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಪಾಯಸದ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಕಥೆ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 


೧೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಶ್ರೀಭಾರ್ಗವರಾಮರ ಶಿಷ್ಠನಾದ ಭೀಷ್ಮಪಿತಾಮಹನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ- 
ವಾಗಿದೆ. 

“ಇದಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಮಿದಂ ಕ್ಷಾತ್ರಂ ಶಾಪಾದಪಿ ಶರಾದಪಿ' 

ಈ ಶಾಪವೆಂಬುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಕ್ತಿ, ಶರವೆಂಬುದು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿ, ಪರಶುರಾಮನಲ್ಲಿ 
ಶಾಪಶಕ್ತಿಯೂ ಇತ್ತು ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇತ್ತು. ಈ ಶಕ್ತಿ ಆತನ ಶಿಷ್ಕನಾದ 
ಭೀಷ್ಮ ಪಿತಾಮಹನಲ್ಲಿಯೂ ಇತ್ತೆಂದರ್ಥ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರಾವರುಣರ ತಾತ್ವಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸವದು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮಿತ್ರಃ 
ಎಂದರೆ ಸೂರ್ಯ, ಇವನು ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯನೂ ಸರ್ವಲೋಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೂ ಸರ್ವಲೋಕ 
ಪ್ರಕಾಶಕನೆಂಬುದೂ ಪ್ರಸಿದ್ದ. | | 

“ಮಿತ್ರೋ ಜನಾನ್‌ ಯಾತಯತಿ ಬ್ರುವಾಣೋ ಮಿತ್ರೋ ದಾಧಾರ ಪೃಧಿವೀಮುತ ದ್ಮಾಂ 

ಮಿತ್ರಃ ಕೃಷ್ಟೀರನಿಮಿಷಾತಭಿ ಚಷ್ಟೇ ಮಿತ್ರಾಯ ಹವ್ಯಂ ಫೃತವಜ್ಞುಹೋತ” 
ry (ಯ. ೩೫೯ ೧) 
“ಮಿತ್ರೋ ಜನಾನ್‌ ಯಾತಯತಿ ಪ್ರಜಾನನ್‌ಂ | 
ಸತ್ಕಾಯ ಹವ್ಯಂ ಫೃುತವದ್ದಿಧೇಮ” (ತಸ 2, ೪ ೧೧ ೫) 
ಇಲ್ಲಿ “ಬ್ರುವಾಣ ಪ್ರಜಾನನ್‌” ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪದಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ ಮಿತ್ರನು ವಾಜ್ಮುಖದಿಂದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶಕನಾಗಿ ಸ್ವಯಂ ಜ್ಞಾನ ರೂಪನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮತೇಜೋ ರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈತನು ಪ್ರಶಾಂತ ಕಿರಣರೂಪಿಯಾದ, ಉಹೋದೇವಿ- 
ಯೊಡನೆ ಕೂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಉಷೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತುಗಳ ಸಂಜೀವನೀಯ ಜ್ಞಾನರಸ 
ಸತ್ವವಾಗಿದೆ. 
“ವಶ್ನಸ್ಮ ಹಿ ಪ್ರಾಣನಂ ಜೀವನಂ ತ್ವೇ ವಿ ಯದುಚ್ಛಸಿ ಸೂನರಿ” (ಯ. ೧, ೪೮, ೧೦) 
“ವಿಕೈವೋಷಾಃ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿ ಭಾತಿ” (ಯ. ೧, ೫೮, ೨) 

ವರುಣನು, ರಸಾಧಿಪತಿ, ರಸಾತ್ಮಾ ಬಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಣ ಸತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಕ್ಷಾತ್ರತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ म्य), ॐ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಊರ್ಜಿತನಾದ ಈತ ವಿಶ್ವಾವರಣ- 
ರೂಪಿಯಾದ ರಾತ್ರಿ ದೇವಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ವಿಶ್ವವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಉಷಾ, ಹಾಗೂ ರಾತ್ರಿ ಇವರು ವಿಶ್ವಮಾತೃಗಳು. ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ತಾಯಿಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವವರು. 

"ಉಷಾಸಾನಕ್ತಾ ಜಗತಾಮಪೀಜುವಾ” (ಯ. ೨, ೩೧, ೫) 


“ನಕ್ರೋಷಾಸಾ ಸಮನಸಾ ವಿರೂಪೇ” (ಯ. ೧, ೧೧೩, ೩) 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ | ೧೩ 


ಇವು ಶುಕ್ತ-ಕೃಷ್ಣ ರೂಪವಾದ ಅಹೋರಾತ್ರಾತ್ಮಕವಾದ ಕಾಲಾತ್ಮಿಕವಾದವೂ ಅವುಗಳ 
ಅಧಿದೇವತವೂ ಆಗಿವೆ. 


“ಅಹಶ್ನ ಕೃಷ್ಣಮಹರರ್ಜುನಂ ಚವಿವರ್ತೇತೇ ರಜಸೀ ವೇದ್ಯಾಭಿ: 
(ಯ. ೬,೯, ೧) 
ಈ ತಾಯಿಯರು ಪರಸ್ಸಿರ ವಿರೂಪರಾಗಿ ದಿವ್ಮಸತ್ವವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕುತ್ಪ 
ಯಹಷಿಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ - 
1 ES ¢ 2.6 
“ದ್ವೇ ವಿರೂಪೇ ಚರತ್ತಃ ८६९ ಅನ್ಮಾನ್ಮಾ ವತ್ಸಮುಪ ಧಾಪಯೇತೇ ! 
ಹರಿರನ್ಮಸ್ಕಾಂ ಭವತಿ ಸ್ವಧಾವಾಂಭಕ್ರೋ ಅನ್ಮಸ್ಮಾಂ ದದೃಶೇ ಸುವರ್ಚಾಃ ॥ 
| (ಯ. ೧೯೫ ೧) 


ಇದರರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಫಲ 
ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶುಕ್ಷ-ಕೃಷ್ಣವಂಬ ವಿರುದ್ದ ರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅಹೋರಾತ್ರ ದೇವತೆಗಳು 
ತಿರುಗುತ್ತ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸ್ತನಪಾನ ಮಾಡಿಸುತ್ತವೆ. ರಾತ್ರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಉಷಾದೇವಿಯೂ ಉಷಸ್ಸಿನಿಂದ ಉದಿತನಾದ ವರುಣನಿಗೆ ರಾತ್ರಿಯೂ 
ಸ್ಪನಪಾನ ಮಾಡಿಸಿ ಬೆಳಸುತ್ತಾರೆ. ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದ ವರುಣನು ರಸವಂತನಾಗಿಯೂ 
ಹಗಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಮಿತ್ರನು ತೇಜಸ್ವಿಯಾಗಿಯೂ ಪ್ರಕಾಶಯುಕ್ತನಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಷ್ಟೆ ? ಇವರೇ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರೂ ಹೌದು. 


ಯತಂ ಚ ಸತಂ ಚಾಭೀದ್ದಾತ್ತಪಸೊ ९5 ए, ६००२3 || (ಯ. ೧೦ ೧೯೦, ೧) 
ಅಹೋರಾತ್ರಾಣಿ ವಿದದದ್ದಿಶ್ಸಸ್ಥ ಮಿಷತೋವೀ॥  (ಯಂಂ೧೯೦ ೨) 


ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರಮಸೌ ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌ || 
(ಯೆ. ೧೦ ೧೯೦, ೩) 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಇವರೇ ಚಕ್ಸುಸ್ಸು, ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದರ ಸತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದವರಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಾಕ್ಕನ್ನು ಸೇರಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಾಕ್‌ ಎಂಬುದೂ ಮೈತ್ರಾವರುಣ ದೈವತಾಕವಾಗಿದೆ. 

“ಇಳಾಸಿ5ಮೈತ್ರಾವರುಣೀ” (ಬೃ.ಉ. ೬, ೪, ೨೮) ಇವರು ಚಕ್ಸುರ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗ- 
ದಿಂದ ಸತ್ಮವಚನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ತಪಸ್ಸು ಪರಮಯೋಗ 
ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. 


೧೪ |  ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಈ ಯಜ್ಞ ವಿದ್ವಾಂಸರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ . ಅಂತರ್ಯಜ್ಞವು ಹೊರಗಿನ ದ್ರವ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಾಹ್ಮಯಜಬ್ಜಕ್ಕೆ 
ಸಿಮಾನವಾಗಿದ. ಈ ಅಂತರ್ಯಜ್ಞವು ಅಂತರಂಗದ ಧೀಯೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ, ಧ್ಯಾನಯಜ್ಞ, ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ ಮುಂತಾಗಿ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳೂ ಧೀಯೋಗದಿಂದ ಸಾಧ, ಇದನ್ನೇ ಮೇಧಾತಿಧಿ ಯಷಿ- 

“ಯಸ್ಮಾದ್ಭತೇ ನ ಸಿಧ್ಧತಿ ಯಜ್ಞೋ ವಿಪಶಿ ತಶ್ನನ 


५.3 


ಸ ಧೀನಾಂ ಯೋಗಮಿನ್ವತಿ” ॥ (ಯ. ೧ ೧೮ ೭) 


ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ವತಿ ದೇವತೆಯ ಅನುಗ್ರಹದ ಹೊರತಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದಲೂ ಯಾವ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ವೇದವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಯು 
ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ದಿ, ನೇತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


“5 १९०३९ ತ್ವತ್ಛಿಯತ್ತೇ ಕಿಂ ಚನಾರೇ ಮಹಾಮರ್ಕಂ ಮಘವಂಚಿತ್ರಮರ್ಚ”' ॥ 
(ಯ. ೧೦ ೧೧೨, ೯) 
ನಿನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅಲ್ಲದೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಕವಾದ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರವೂ ಸಹ ಇದನ್ನೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವ ಆ ಪವಿತ್ರ ದೇವನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ' 
ತೇಜಸ್ಸನ್ನೂ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜ್ಯೋತಿ ಧ್ಮಾನಾದಿ ಯಜ್ಞಗಳೂ ಆ 
ವಸ್ತುವಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ಲಿರವಾದ ಧಾರಣಾಶಕ್ತಿ ಲಭ್ಯವಾಗಿ ಧೀ ಸಿದ್ದಿ ಗಾಯತ್ರಿಯಿಂದಲೇ 
ಲಭ್ಮವಾಗುವದಾಗಿಯೂ ಆ ಬುದ್ಧಿಗಳು ಮಂತ್ರಯೋಗಾದಿ ಸರ್ವ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ' 
ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ರೂಪವಾಗಿಯೂ ತ್ರಿಕರಣಗಳಾದ ವಾಕ್ಕು, ಮನ; ಪ್ರಾಣಗಳ ' 
ಸಂವಿದ್‌ ಇಚ್ಛಾ, ಕೃತಿಗಳೆಂಬ ಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸನಾ, ಕರ್ಮ ಪರಕವಾಗಿ, ಜ್ಞಾನ, 
ಭಾವನಾ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾ ಸತ್ವ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆ. | 
ಆ ಎಲ್ಲ ಧೀ ಶಕ್ತಿಗಳು ಚಿದಾತ್ಮನ ಬಾಹ್ಮ ಆಂತರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಚೇತನಾತ್ಮಿಕ ಪರಾಶಕ್ತಿಯ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಾಗಿವೆ. ಇದನ್ನು ಪತಂಗ ಯಷಿ- 


ಪತಂಗೋ ವಾಚಂ ಮನಸಾ ಬಿಭರ್ತಿ ತಾಂ ಗಂದರ್ನ್ವೋತವದದ್ದರ್ಭೇ ಅಂತಃ | 
ತಾಂ ದ್ಕೋತಮಾನಾಂ ಸ್ವರ್ಯಂ ಮನೀಷಾಮೃತಸ್ಯೆ ಪದೇ ಕವಯೋ ನಿ ಪಾಂತಿ ॥ 


(ಯ. ೧೦, ೧೭೭, ೨) 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೫ 


ಇಲ್ಲಿ ಗಂಧರ್ವಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆ, "ಗಂಧರ್ವೋ ನಾಮ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಸು" 
(ನಾ.ಉ. ೨, ೪) “ಯತ್‌ ಕಿಂಚಾವಿಜ್ಞಾತಂ ಪ್ರಾಣಸ್ಮ ತದ್ರೂಪಂ ಪ್ರಾಣೋ ಹೈವಿಜ್ಞಾತಃ” (ಬೃ.ಉ. ೧, 
೫, ೧೦) ಪ್ರಾಣದ ಗುಹ್ಮರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಆ ಪ್ರಾಣವು ಗಾಯಕನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. “ಸಾ ಹೈಷಾ ಗಯಾಂಸತ್ರೇ ಪ್ರಾಣಾ ವೈ ಗಯಾ ತದ್‌ ಯದ್‌' ಗಯಾಂಸ್ಕತ್ರೇ 
ತಸ್ಮಾದ್ದಾಯತ್ರೀನಾಮ” (ಬೃ.ಉ.'೫, ೧೪, ೪) 

ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. ಪತಂಗಃ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಚೇತನವೂ ಆದ ಸೂರ್ಯನು 
ಶಬ್ದರೂಪಿಯಾದ ವಾಕ್ಕನ್ನು ಆಂತರ್ಯವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆ ವಾಣಿಯನ್ನು 
ಗುಹ್ಮರೂಪದಿಂದಿರುವ ಪ್ರಾಣನು ಗಂಧರ್ವರೂಪಿಯಾಗಿ ಅಂತರ್ಕುದಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅನುವದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾಶನವಾದ ಆಕಾಶಗತವಾದ ಮನಃಪ್ರಚೋದಕವಾದ 
ಚೇತನಾತ್ಮಿಕವಾದ ವಾಕ್ಕನ್ನು ತಮ್ಮ ಸತ್ಯವಾದ ಹೃದಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ವಾಕ್‌-ಮನಃ-ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರ 
ಸಾಧನಗಳೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಂತ್ರ- 

ಯಜ್ಜುತವೇದೊ ಭುವನಸ್ಮ ಮೂರ್ಧನ್ನಶಿಷ್ನೋ ಅಗ್ನೇ ಸಹ ರೋಚನೇನ ! 
ತಂ ತ್ಸಾಹೇಮ ಮತಿಬಿರ್ಗೀರ್ಭಿರುಕ್ಕೆಃ ಸ ಯಜ್ಜಿಯೋ ಅಭವೋ ರೋದಸಿಪ್ರಾಃ ॥ 
(ಯ. ೧೦ ೮೮, ॐ 

ಇದರರ್ಥ ಹೀಗೆ, ಆ ಜಾತವೇದಾ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಉಕ್ಕೈಃ ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಮನಸಾ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಕರೆಯುತ್ತೇನೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ಷೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. "ಉಕ್ಕೆಂ ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಉಕ್ತಂ 
ಪ್ರಾಣೋ ಹೀದಂ ಸರ್ವಮುತ್ತಾಪಯತಿ ಉಬ್ದಾಸ್ಮಾದುಕ್ಕವಿದ್ವೀರಸ್ತಿಷ್ಮತಿ” (ಬೃ.ಉ. ೫, ೧೩, ೧) 
ಈ ತ್ರಿಕರಣರೂಪ ಮೂರು ಧೀಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದು ತ್ರಯೀ (ಮೂರು ವೇದಗಳ) 
` ಸ್ವರೂಪವಾಗಿವೆ. | 

“ಯಚಂ ವಾಚಂ ಪ್ರಪದ್ದೇ ಮನೋಯಜುಃ 

ಪ್ರಪದ್ಮೇ ಸಾಮ ಪ್ರಾಣಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ” (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೩೬, ೧) 

ಈ ಭೂತತ್ರಯಾತ್ಮಕ ಕರಣಗಳು ಮೂರು ದೇವತಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 

“ಹಾ ಇಮಾಸ್ಲಿಸ್ರೋ ದೇವತಾಃ”, “ಅನ್ನಮಯಂ ಹಿ ಸೌಮ್ಮ ಮನ; ಆಪೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಃ 
ತೇಜೋಮಯ ವಾಕ್‌”, (ಛಾಂ.ಉ. ೬, ೫, ೪) 


ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭೋಗ್ಕರೂಪವಾದ ಅನ್ನವೂ ಅಂಗಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕಾರಣತ್ರಯವಾಗಿದೆ. 


ष | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ಯತ್‌ ಸಪ್ರಾನ್ನಾನಿ ತಪಸಾ ಮೇಧಯಾ ಜನಯತ್‌ ಪಿತಾ....”, ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಶ್ರೀಣ್ಯ್ಮಾತ್ಮನೇ5ಕುರುತ” "ಮನೋವಾಚಂ ಪ್ರಾಣಂ ತಾನ್ಕಾತ್ಮನೇಕುರುತ” “ಸ ವಾ ಅಯಮಾತ್ಮಾ 
ವಾಜ್ಜಯೋ ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಮಯ” (ಬೃ.ಉ. ೧, ೫, ೩) ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರಣತ್ರಯ 
ಯೋಗದಿಂದ ತನ್ಮಯತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆಮೇಲೆ ಇವೇ ಮೂರು ಕರಣಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಲೋಕ, ಅಧಿದೈವತ. ಅಧಿವಿದ್ಧ ಅಧಿಪ್ರಜ, ಅಧಾತ್ಮ, ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಯೋಗದಿಂದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ತ್ರಯೋ ಲೋಕಾ ಏತ ಏವ, ವಾಗೇವಾಯಂ 
ಲೋಕಃ ಮನೋಂತರಿಕ್ಷಲೋಕೂ ಪ್ರಾಣೋಸೌಲೋಕಃ ತ್ರಯೋ ವೇದಾ ಏತ ಏವ, ವಾಗೇವ 
ದೇವಾಃ ಮನಃ ಪಿತಃ ಪ್ರಾಣೋ ಮನುಷ್ಕಾ, ಪಿತಾಮಾತಾಪ್ರಜಾ ಏತ ಏವ, ವಿಜ್ಞಾತಂ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಮವಿಜ್ಞಾತಮೇತ ಏವ”, (ಬೃ.ಉ. ೧, ೫ ೪-೮) ಹೀಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಅಧಿದೈವತ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಸೂರ್ಯಚಂದ್ರ ರೂಪರಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪದದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಾಜ್ಮನಃ 
ಪ್ರಾಣರೂಪಗಳ ಇಡುವಿಕೆಯೇ ಯೋಗ ಎನ್ನುವದು ಮೊದಲನೇ ಧೀಯೋಗ. 


ಪಂಚಧೀಂದ್ರಿಯಯೋಗ 


ಈ ವಾಬ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂಬ ಕರಣತ್ರಯಗಳೊಡನೆ ಶ್ರೋತ್ರ ಕಿವಿ ನೇತ್ರ ಕಣ್ಣು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವದರಿಂದ ಪಂಚಧೀಯ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಐದು ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಯದಾದ ಶ್ರೋತ್ರನೇತ್ರಗಳು ನಾಮ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಿದ್ದು ಶ್ರವಣ- 
ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಕ್ಷಪ್ಪವಾಗಿವೆ. 


“ಭದ್ರಂ ಕರ್ಣೇಭಿಃ ಶೃಣುಯಾಮ ದೇವಾಃ ಭದ್ರಂ ಪಶ್ಕೇಮಾಕ್ಟಭಿರ್ಯಜತ್ರಾ?” 
(9. ~ ¢&€; ಲ) 


“ಆಕಾಶೋ ವೈನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ, ತೇ ಯದಂತರಾ ತದ್ದುಹ್ಮ” (ಛಾ.ಉ. 
ಆ, ೧೪, ೧) ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷದ್ವಚನ. ಅಸ್ಕ ಜಗತೋ ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯ್ಕಾಂ ವ್ಯಾಕೃತಸ್ಯ (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧, 
೧, ೨) ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. “ತದೇತದ್ದಷ್ಟಂ ಚ ಶ್ರುತಂ ಚೇತ್ಕುಪಾಸೀತ ಚಕ್ಸುಷ್ಕಃ 
ಶ್ರುತೋ ಭವತಿ” (ಛಾ.ಉ. ೩, ೧೩, ೭), ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಮ-ರೂಪಗಳ, ಶ್ರವಣ 
ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಶ್ರೋತ್ರ ಹಾಗೂ ನೇತ್ರಗಳೇ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. 


ಈ ಪಂಚಿವಿಧವಾದ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳು ಆಂತರ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಯೋಗ, ಮಂತ್ರ 
ಯೋಗ, ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಹೋಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ತಪಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಮವಾದ ದ್ರವ್ಯ 
ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ. ಇದನ್ನು ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಆರಣ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಯುಜ್ಮಂತ್ರ - 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ Al ೧೭ 


& ಮೇ ಕರ್ಣಾ ಪತಯತೋ ವಿ ಚಕ್ಸುರ್ವೀ೩ದಂ ಜ್ಮೋತಿರದಯ ಆಹಿತಂ ಯತ್‌ ॥ 
ವಿ ಮೇ ಮನಶ್ನರತಿ ದೂರಆಧೀಃ ಕಿಂ ಸ್ವಿದ್‌ ವಕ್ಸ್ಯಾಮಿ ಕಿಮು ನೂ ಮವನಿಷ್ಕೇ ॥ 
(2 €, € ९# 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞೋತಿಃ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. 
“ಹೃದಯ ಆಹಿತಂ ಯತ್‌” ಎಂಬ ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದು ಮುಖ್ಯ: 
ಪ್ರಾಣಾತ್ಮಕ ಜೀವಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮಸ್ಪರೂಪವಾದ ಚೈತನ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಸರಿ. 

ಆ ಎಲ ಸವಿಷಯ-ಸವೃತಿ, ಚೆತನ್ನ ಮೂಲ ಸತ್ಯವಾದ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲ. 
ಭೂತಗಳ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತುಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸಂವಿದ್‌-ಇಚ್ಛಾ-ಕೃತಿ, ಶ್ರುತಿ 
ಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ ಶಕ್ತಿರೂಪಗಳಾದ ಧೀ ಸತ್ವಗಳಿಂದ ಸೋಮಸೂರ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳು 
ಹಾಗೂ ರಸತೇಜೋಮಯಾದಿ ಅವರ ಶರೀರ ರೂಪಗಳು ಸದ್ಧೂತಸತ್ವಗಳೂ ಆದಿ 

ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವು ಎಂದು ನಾರಾಯಣ ಇಯಷಿಯ ಮಂತ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ- 


ಚಂದ್ರಮಾ ಮನಸೋ ಜಾತಶ್ವಕ್ಕೋಳಃ ಸೂರ್ಯೋ ಅಜಾಯತ ! 
ಮುಖಾದಿಂದ್ರಶ್ಲಾಗ್ನಿಶ್ನ್ಚ ಪ್ರಾಣಾದ್ವಾಯುರಜಾಯತ ॥ 
“ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಾತ್‌, (9 (20, ೯೦ ೧೩-೧೪) ಪುರುಷಸೂರಕ್ತಿ 
ಇದರ ಅನುವಾದ ರೂಪವಾದ ಉಪನಿಷಿದ್ವಚನಗಳೂ ಇವೆ. 
೧. ಮುಖಾದ್ದಾಗ್‌, ವಾಚೋಗ್ಲಿಃ: ೨. ನಾಸಿಕಾಭ್ಕಾಂ ಪ್ರಾಣ: ಪ್ರಾಣಾದ್ವಾಯುಃ 
೩. ಅಕ್ಷೀಭ್ಮಾಂ शद, ಚಕ್ಷುಷ ಆದಿತ್ಯ ೪. ಕರ್ಷ್ಹಾಭ್ಕಾಂ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಶ್ರೋತ್ರಾದ್ಧಿಶಃ 
೫. ಹೃದಯಾನ್ಮನೋ ಮನಸಶ್ವಂದ್ರಮಾಃ (ಐ.ಉ. ೧.೪) 
ಹಾಗೆಯೇ ಆ ದೇವತಾತ್ಮರಾದ ಅಗ್ಗಿ-ವಾಯು-ಸೂರ್ಯ-ದಿಗ್‌-ಚಂದ್ರಮಾ ಮೊದಲಾದ 
ಜ್ನೋತಿರಸಾದಿ ಶರೀರವುಳ್ಳ ವಾಕ್‌ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಧೀಂದ್ರಿಯ ಸತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆ 
ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕರಾಗಿ ಎಲ್ಲರ ಅಂತರಾತ್ಮಗಳ ಆ ಆ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವದನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದೆ 
“ಅಗ್ನಿರ್ವಾಗ್ಫೂತ್ವಾ ಮುಖಂ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌, ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂತ್ವಾ ನಾಸಿಕೇ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌, 
ಆದಿತ್ಮಶ್ವಕ್ಸುರ್ಭೂತ್ತಾ ಅಕ್ಲಿಣೀ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌ ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಭೂತ್ತಾ ಕರ್ಣೇ ಪ್ರಾವಿಶನ್‌ 
ಚಂದ್ರಮಾ ಮನೋ ಭೂತ್ವಾ ಹೃದಯಂ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ಐ.ಉ. ೨, ೪) 
ಈ ಎಲ್ಲ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳು ತತ್ತದ್ವೇವತಾ ಸಹಿತರಾಗಿ ಎಲ್ಲರ ಅಂತರಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯ 
ಸಂವಿತೃತ್ವವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದು ಎಲ್ಲ ದೀಗಳ ಸಾರಭೂತ ರಸದ ಸತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ- 


೧೮ | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಧ್ರುವಂ ಜ್ಯೋತಿರ್ನಿಹಿತಂ ದೃಶಯೇ ಕಂ ಮನೋ ಜವಿಷ್ಮಂ ಪತಯೆತ್ಸಂತಃ | 
ವಿಶ್ವೇ ದೇವಾಃ ಸಮನಸಃ ಸಕೇತಾ ಏಕಂ ಕ್ರತುಮಭಿ ವಿ ಯಂತಿ ಸಾಧು ॥ 
(ಯ. ೬,65 ॐ) 


ಅಚಲವೂ ಅಜರಾಮರವೂ ಆದ ಜ್ಮೋತಿಯು ಸುಖಾತ್ಮಕವಾದದ್ದಾಗಿ ನೋಡಲು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಆ ಜ್ಕೋತಿಯು ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿಯೂ ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ವೇಗವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳ 
ದೇವತೆಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನವೊಂದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಅಂತರಾತ್ಮನೊಬ್ಬನಿಗಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ ಆ ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಗಳು ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕವಾಗುವವು. ಇದನ್ನೇ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಯೋಗ ಅಥವಾ ಸಮತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

"ಸಮತ್ವಂ ಯೋಗ ಉಚ್ಛತೇ” (ಭ.ಗೀ. ೨, ೪೮) ಯೋಗದಿಂದ ಸ್ವಯಂ ಅಂತರಾತ್ಮನು 
ಉದಯಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. “ಸಧೀನಾಂ ಯೋಗಮಿನ್ವತಿ” (ಯ. ೧, ೧೦, ೭) 
ಈ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳ ಆ ರೀತಿಯಾದ ಯೋಗವು ಅನ್ವಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ' 
©  ಲಕ್ಸ್ಯಗಳುಳ್ಳ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವೃತಿರೇಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಧಾತ್ಮ ವಿದ್ಯಾತತ್ವವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು- 

“ಕೇನೇಷಿತಂ ಪತತಿ ಪ್ರೇಷಿತಂ ಮನಃ ಕೇನಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಥಮಃ ಪ್ರೈತಿ ಯುಕ್ತ: ॥ 

ಕೇನೇಷಿತಾಂ ವಾಚಮಿಮಾಂ ವದಂತಿ ಚಕ್ಕುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಕ ಉ ದೇವೋ ಯುನಕ್ತಿ ॥ 

| (ಕೇ.ಉ. ೧, ೧) 

ಇಲ್ಲಿ ಕೇನ ಯಾವನಿಂದ, ಕಃ ಎಂಬ ಪದವು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪ್ರಜಾಪತಿಶಬ್ದ 
ಬೋಧಕವೂ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಥಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಕಿಂ ಎಂಬ ಪದವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
ವೇದದಲ್ಲಿ - | | 

“ಕಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ ವಿಧೇಮ” (ಯ. ೧೦, ೧೨೯, ೧೯) 

^ ठ ನೂನಂ ಕತಮಸ್ಕಾಮೃತಾನಾಂ” (ಯ. ೧, ೨೪, ೧) 

ಇಲ್ಲಿ ಕಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಜಾಪತಿ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. ಕೋ ವೈ ನಾಮ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ, 
ಸ ಪ್ರಜಾಪತಿಮೇವ ಪ್ರಥಮಂ ಉಪಸಸಾರ ಕಸ್ಕನೂನಂ ಕತಮಸ್ಕಾಮೃತಾನಾಮಿತಿ (ಐ.ಬ್ರಾ. ೭, 
೧೬, ೩) ಅದರಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಃ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. “ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೯ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಯದ್ವಾಕಂ ತದೇವ ಖಂ ಯದೇವ ಖಂ ತದೇವ ಕಮಿತಿ” (ಛಾಂ.ಉ. ೪, ೧೦, ೪-೫) 
ಂಖಂಬ್ರಹ್ಮ” (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೪೦) 

ಇಲ್ಲಿ ಧೀ 'ಎಂಬುದೇ ವೃತ್ತಿ ಲಕ್ಕಾದಿ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಧೀಯೋಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿರ್ದೇಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ. ಹಾಗೂ 
ಅಲ್ಲೇ ವೃತಿರೇಕ ಮುಖವಾಗಿ ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿ ಯೋಗವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 

“ಹ್ರೋತ್ರಸ್ಮ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನಸೋ ಮನೋ ಯದ್ವಾಚೋ ಹ ವಾಚೆಂ ಸ ಉ ಪ್ರಾಣಸ್ಕ 
ಪ್ರಾಣಃ | ಚೆಕ್ಕುಪಶ್ನಕ್ಸುರತಿಮುಚ್ಛ ಧೀರಾಃ ಪ್ರೇತ್ಕಾಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾದಮೃತಾ ಭವಂತಿ ॥ (६९.८५. ೧, ೨) 
ಇಲ್ಲಿ ವೃತಿರೇಕದಿಂದಾಗಿ ಅವೇ ವಿಷಯಗಳಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವದರಿಂದ ಒಂದು ಯೋಗವು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ರೀತಿ 
ಹೀಗಿದೆ- “ನ ತತ್ರ ಚಕ್ಸುರ್ಗಚ್ಛತಿ ನ ವಾಗ್ಗಚ್ಛೃತಿ ನೋ ಮನೋ ನ ವಿದ್ಧೋ ನ ವಿಜಾನೀಮಃ 
ಯಥೆತದನುಶಿಷ್ಮಾತ್‌ ॥ ಅನ್ಕದೇವ ತದ್ಧಿದಿತಾದಥೋ ಅವಿದಿತಾದಧಿ | ಇತಿ ಶುಶ್ರುಮ 
ಪೂರ್ಮೇಷಾಂ ಯೇ ನಸ್ತದ್ಧ್ಯಾಚಚಕ್ಲಿರೇ 11 (ಕೇನೋ.ಪ. ೧, ೩-೪) 

ಅದರದೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಹಾಗೂ ಅನುಪಾಸನೀಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. 

ಯದ್ವಾಚಾನನಭ್ಮುದಿತಂ ಯೇನ ವಾಗಭ್ಕುದ್ಯತೇ | 

ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವಂ ವಿದ್ದಿ ನೇದಂ ಯದಿದಮುಪಾಸತೇ ॥ 

ಯನ್ಮನಸಾ ನ ಮನುತೇ ಯೇನಾಹುರ್ಮನೋ ಮತಂ ! 

ಯಚ್ಛಕ್ಸುಷಾ ನ ಪಶ್ಮತಿ ಯೇನ ಚಕ್ಷೂಂಷಿ ಪಶ್ಮತಿ ॥ 

ಯಚ್ಛ್ರೋತ್ರೇಣ ನ ಶೃಣೋತಿ ಯೇನ ಶ್ರೋತ್ರಮಿದಂಶ್ರುತಂ ! 

ಯತ್‌ ಪ್ರಾಣೇನ ನ ಪ್ರಾಣಿತಿ ಯೇನ ಪ್ರಾಣ: ಪ್ರಣೀಯತೇ । 

ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯದಿದಮುಪಾಸತೇ ॥ (ಕಂ.ಉ. ೧, ೫-೮) 

ಹೀಗೆ ವಾಜ್ಮನಃ ಚಕ್ಷು ಶ್ರೋತ್ರ ಪ್ರಾಣರೂಪವಾದ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವ 
ನಿವೃತ್ತಿ ನಿಷ್ಠಾ ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪವಾದ ಧೀಯೋಗವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 

ತೃದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ಯೋಗಗಳಿಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದಾಗಿದೆ 
“ಭೈಗುರ್ವೈ ವಾರುಣಿ | ವರುಣಂ ಪಿತರಮುಪಸಸಾರ | ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ತಸ್ಮಾ ಏತತ್‌ ಪ್ರೋವಾಚ-ಅನ್ನಂ ಪ್ರಾಣಂ ಚಕ್ಕುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನೋ ವಾಚಮಿತಿ |! 
(ತೈತ್ತಿ. ೩, ೧, ೧) 

ಭೃಗುಮಹರ್ಷಿಯು ತಂದೆಯಾದ ವರುಣನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ಮೊದಲು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಪಂಚಕಗಳ 
ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದನು 


೨೦ | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ, 


ಅನ್ನವು ಆ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ ಜೀವನಾಧಾರಭೂತವಾದ ವಸ್ತು ಸಮೂಹವಾಗಿದೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ, "ಸ ಏಹಷೋರಹಃ ಸಂಮಾನಶ್ವಕ್ಸುರ್ಮಯಃ ಶ್ರೋತ್ರಮಯಶ್ಸಂದೋಯಯೋ 
ಮನೋಮಯೋ ವಾಜ್ಮಯ ಆತ್ಮಾ” (ಐ.ಆ. ೩ ೨ ೧) ಚಿದಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದರಿಂದ ತನ್ಮಯ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

"ಶ್ರದ್ದಾಮಯೋರಯಂ ಪುರುಷೋ ಯೋ ಯಚ್ಛ್ರದ್ಧಃ ಸ ಏವ ಸಃ” (ಭ.ಗೀ. ೧೩, ೭) 

"ಯಾ ತೇ ತನೂರ್ವಾಚಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ ಯಾ ಪ್ರೋತ್ರೇ ಯಾ ಚ ಚಕ್ಸುಷಿ | 

ಯಾ ಚೆ ಮನಸಿ ಸಂತತಾ ಶಿವಾಂ ತಾಂ ಕುರು ಮೋತ್ವಮೀಃ 1! (ಪ್ರಶ್ನೋ. ೨, ೧೨) 

ಪ್ರಾಣಸ್ಮೇದಂ ವಶೇ ಸರ್ವಂ, ವಾಚಾದಿ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳೆ ನಿರ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೇ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 

“ಏವಂ ವಾಜ್ಮನಶ್ನಕ್ಸುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಚ ತೇ ಪ್ರೀತಾಃ ಪ್ರಾಣಂ ಸ್ತುನ್ವಂತಿ” (ಪ್ರ. ೨, ೪) 

ಹೀಗೆ ಈ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅದರ ಉಪಾಸನಾರೂಪ ಭಕ್ತಿ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅದರ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರಯೀಭೂತವಾಗಿರುವದಿರಿಂದಲೂ ಶ್ರೇಯೋ ನಿಶ್ರೇಯಸಾದಿ ಸಂಪತ್ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಶ್ರೀರೂಪತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

“ತದೇತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿರಿತ್ಕಾಚಕ್ಷತೇ” (ಐ.ಆ. ೨, ೧, ೮) 

“ತಾ ಏತಾಃ ಶೀರ್ಷಂಭ್ರಿಯಃ ಶ್ರಿತಾಃ” (ಐ. ೨, ೧, ೪) 

ಈ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯೂ ಇದೆ. (ಅದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಸಿತ್ವದಿಂದಾಗಿ) ಪ್ರಾಣವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರಾಣೈಕವೃತ್ತಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಚಿದ್ಮೋಗದಿಂದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಊಹಿಸಬಹುದು. 

"ನ ವೈ ವಾಚೋ ನ ಚಕ್ಷೂಂಷಿ ನ ಶ್ರೋತ್ರಾಣಿ ನ ಮನಾಸಿ ಇತ್ಕಾಚಕ್ಷತೇ ಪ್ರಾಣಾ 
ಇತ್ಲೇವಾ55ಚಕ್ಸತೇ, ಪ್ರಾಣೋ ಹೈವೈತಾನಿ ಭವಂತಿ” (ಛಾಂ.ಉ. ೫, ೧, ೧೫) "ಯತ್ತೇಕಪ್ಚಿದ- 
ಬ್ರವೀತ್‌'” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೧, ೧-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವ- 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ವಾಗೇವ ಪ್ರಜ್ಞಾ, ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಿಯಃ ಚಕ್ಷುಃ ಸತ್ಯಂ, ಶ್ರೋತ್ರಂ 
ಅನಂತಂ, ಮನಃ ಆನಂದಃ', ಹೀಗೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಜ್ಞಾದಿ ಗುಣಗಳಂದಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಕತ್ವವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಐದರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು ಹೃದಯವೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ 
ಅದರ ಸ್ಥಿತಿ ರೂಪವನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಏತೇನ ತತ್ರ ಪಂಚಧೀಯೋಗಃ ತತ್‌ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಚ 
ಗಮ್ಮತೇ" ॥! 

“ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಮುಪಾಸೀತ, ಇತ್ಮಧ್ಯಾತ್ಮಂ” (ಛಾಂ.ಉ. ೪, ೧೮, ೧) ಇಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು 


ರ್‌ 


ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸಲು ಹೇಳಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ- “ವಾಕ್‌ ಪ್ರಾಣಾಃ ಚಿಕ್ಷುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂಚೆ” 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೨೧ 


ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳ ಅಧಿದೇವತವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
“ಅಗ್ನಿಃ ವಾಯುಃ ಆದಿತ್ಮಓ ದಿಶಶ್ವ” ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಸೋಮನನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಚಂದ್ರಮಾ ಮನಸೋಜಾತಃ” ಎಂಬುದರ ವಿವರಣವಾಗಿದ. 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ಬೃ.ಉ. ೩, ೭, ೧) 

. ಅಥಾಧ್ಯಾತ್ಮಂ "ಯಃ ಪ್ರಾಣೇ ತಿಷ್ಠನ್‌ ಪ್ರಾಣಾಭ್ಯಂತರೋ ಯಂ ಪ್ರಾಣೋ ನ ವೇದ ಯಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಃ ಶರೀರಂ ಯಃ ಪ್ರಾಣಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾಂ5ತರ್ಯಾಮ್ಮಮೃತಃ” | 
(ಬೃ.ಉ. ೩, ೭, ೧೬-೨೦) ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ರೂಪಿಯಾಗಿ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚಧೀಯೋಗವನ್ನು ವ್ಮತಿರೇಕವಾಗಿ ' 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

ಅಂತೆಯೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಯಜ್ಞಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯರ ಸೋಮಯಾಗಾದಿ 
ವಿಕೃತಿಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಹೋತೃವೆಂಬ ಯತ್ತಿಜನು ಹೇಳುವ ಶಸ್ತ್ರಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ- 

"ಪ್ರ ವೋ ದೇವಾಯಾಗ್ನ್ಗಯೇ” (ಯ. ೩, ೧೩ ೧) ಎಂಬ ಸೂಕ್ತ ಮಂತ್ರಗಳ 
ವಿನಿಯೋಗವನ್ನು, ಆ ಶ್ರೇತಯಾಗ (ದ್ರವ್ಯಮಯವಾದ ಬಾಹ್ಮಯಜ್ಞ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಆಂತರ್ಯಧೀಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳ 
ವಿನಿಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

“ಪ್ರ ವೋ ದೇವಾಯಾಗ್ನಯ ಇತಿ ಶಂಸತಿ ಪ್ರಾಣೋವ್ಯೆ ಪ್ರ” । (ಐ.ಬ್ರಾ. ೨, ೪೦) 

(ಪ್ರ ವೋ ದೇವಾಯಾಗ್ನಯೇ, ಯ. ೩, ೧೩, ೧) 

“ಯತಾವಾ ಯಸ ರೋದಸೀ ಇತಿ ಶಂಸತಿ ಚಕ್ಸುರ್ವೆ ಯತಂ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೨.) 

“ಸ ಯಂತಾ ವಿಪ್ರ ವಿಷಾಮಿತಿ ಶಂಸತಿ ಅಪಾನೋ ವೈ ಯಂತಾ ಅಪವಾನೇನ ಹಯಂ ಯತಃ 
ಪ್ರಾಣೋ ನ ಪರಾಬ್ಬವತಿ” | 

“ಸ ನಃ ಶರ್ಮಾಣಿ ವೀತಯ ಇತಿ ಶಂಸತಿ ವಾಗ್ಯೈ ಶರ್ಮ” 


“ದೀದಿವಾಂಸಮಪೂರ್ಮ್ಯಮಿತಿ ಶಂಸತಿ ಮನೋ ವೈ ದೀದಾಯ ಮನಸೋ ಹಿ ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಪೂರ್ವ್ಯೃಮಸ್ತಿ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೫) 

“ಉತ ನೋ ಬ್ರಹ್ಮನ್ನವಿಷ ಇತಿ ಶಂಸತಿ ಶ್ರೋತ್ರಂ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮಶ್ರೋತ್ರೇಣ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶೃಣೋತಿ” | (ಯ. ೩, ೧೩, ೩-೬) ಹೀಗೆ ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞದಲ್ಲಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕದಲ್ಲಿಯೂ ಧೀ 
ಯೋಗ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿ ಪಂಚ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹೋತ್ರಾದಿ 
ಯತ್ತಿಕ್ಕುಗಳನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯತ್ತಿಜರಿಂದ ಆ ಯಜ್ಞ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಂತ್ರ, | 


೨೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ಯಚಾಂ उ; ಪೋಷಮಾಸ್ನೇ ಪುಪುಷ್ಪಾನ್‌ ಗಾಯತ್ರಂ ३.२९ ಗಾಯತಿ ಶಕ್ಟರೀಷು ll 

ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ವೋ ವದತಿ ಜಾತವಿದ್ಧಾಂ ಯಜ್ಞಸ್ಮ್ಥ ಮಾತ್ರಾಂ ವಿ ಮಿಮೀತ ಉ ತಃ 1” 

(ಯ. ೧೦ ೭೩೧ ೧೧ 

ದ್ರವ) ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಯಕ್‌ ಯಜುಃ ಸಾಮವೇದಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞ ನಡೆಸುವ ಯತ್ಚಿಜರ 

ಸಹಯೋಗದಿಂದ ಯಜ್ಞ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಹೋತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ವಾಕ್‌ ಮೊದಲಾದ 

ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕತೆಯನ್ನೂ ಆ ಯಜ್ಞೀಯ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 

ತತ್ವಬೋಧಕವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಚನವು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪ ತತ್ವವನ್ನು 

ತಿಳಿಸುವಂಥ ಧೀಯೋಗ ಸಾಧಕ ಮಂತ್ರ- “ತಸ್ಕೈವಂ ವಿದುಷೋ ಯಜ್ಞಸ್ಮಾತ್ಮಾ ಯಜಮಾನ: 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಪತ್ನೀ" ಇತ್ಕಾದಿಯಾಗಿ- 

"ವಾಗ್ಫೋತಾ ಪ್ರಾಣ ಉದ್ದಾತಾ ಚಕ್ಸುರಧ್ವರ್ಯಃ ಮನೋಬ್ರಹ್ಮಾ ಶ್ರೋತ್ರಮಗ್ಗೀ- 
ದ್ಮಾವದ್ದ್ರೀಯತೇ ಸಾ ದೀಕ್ಸಾ” (ಮಹಾ.ನಾಂ.ಉ. ೨೫-೧) ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿದ್ವದ್ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ 
ಯಜಮಾನ ಪತ್ನೀ ಮುಂತಾದವರೆಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೇ. ದಿವ್ಮಸತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅಗ್ಮ್ಯಾದಿ 
ದೇವತಾವಿಶೇಷರಿಂದ ಕೂಡಿದವರಾಗಿ ಅವರಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞವನ್ನೂ 
ಸಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಗವಾಗಿಯೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿಯೂ ಪೂರೈಸುತ್ತಾರೆಂದರ್ಥ. ಅಲ್ಲಿ ಇಧ್ಮ, 
ವೇದಿ, ಬರ್ಹಿ$ ವೇದ ಯೂಪ ಹವಿಸ್ಸು ಪಶು, ಆಗ್ನಿ, ಶಾಮಿತ್ರ, ಮೊದಲಾದವರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೇ. 

ಈ ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞದ ಯಜಮಾನ ಅಂತರಾತ್ಮ ಪತ್ನೀ ಶ್ರದ್ದೆಯೇ ಯಾವಳು ಯಜ್ಞ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ದೆಯಿರುವಳೋ ಆತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿ ಯಜ್ಞಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರೇರಿಸುವಳೋ ಅವಳೇ ಶ್ರದ್ದೆ. 


ಶ್ರದ್ಧಾಂ ದೇವಾ ಯ ಜಮಾನಾ ವಾಯುಗೋಪಾ ಉ ಪಾಸತೇ (ಯು. ೧೦, ೧೫೧, ೪) 


ಶ್ರದ್ಧೇ ಶ್ರದ್ದಾಪಯೇಹ ನಃ ॥ (ಯ. ೧೦, ೧೫೧, ೫) 
1 ॥ | 

ಶ್ರದ್ಧಾಂ ದೇವಾ ಯಜಮಾನಾಃ | (ತ್ವ.ಬ್ರ.೨ ೮೮೭) 

ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಸತ್ಯಮಾಪ್ಮತೇ °° (ಪಹುಯೆ೧೯ ೩೦) 

ಶ್ರದ್ಧಯಾ ವಿಂದತೇ ವಸು ` (२, ^< ~ 


ಆ ಯಜ್ಞ ಪೂರೈಸಲು ಬೇಕಾದ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಪ್ರಧಾನರಾದ ಐದು 
ಯತ್ತಿಜರು. ವಾಕ್‌-ಹೋತಾ, ಪ್ರಾಣಃ-ಉದ್ದಾತಾ, ಚಕ್ಕುಃ-ಅಧ್ವರ್ಯ, ಮನಸ್ಸು-ಬ್ರಹ್ಮಾ, 
ಕಿವಿ-ಆಗ್ನೀಧ್ರ ಎಂದು. ಅಲ್ಲಿ ಹಯಗ್ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕರೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಷಟ್‌ಕಾರದಿಂದ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡಲು ಇದ್ದಿರುವ 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೨8 


ಹೋತ್ಸವೆಂಬ ಯತ್ತಿಜನು ವಾಗಾತ್ಮಕನು ಯಕ್ಕು ವಾಗ್ರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅಗ್ನಿತತ್ವದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದ್ದರಿಂದ- 

“ಯುಚಂ ವಾಚಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ” ಇತಿ ಯಜು: (೩೬, ೧), 'ಯಗ್ವೇದ ಏವಾಗ್ನೇರಜಾಯತ” 
“ಯಚ್ಛೆವ ಹೌತ್ರಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌ (ಐ.ಬ್ರಾ. ೫, ೩೩) 

ಯಜುರ್ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಡೆಸುವವನು ಅಧ್ವರ್ಯವು. 
ಆದಿತ್ಕಾಧಿಷ್ಠಿತ. ಅವನಿಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಅಂದರೆ ಚಕ್ಷುಃ ಸ್ವರೂಪ “ಯಜುಷಾಧ್ವರ್ಯವಂ” (ಐ. ಬ್ರಾ. 
೫, ೩೩) | 

ಸಾಮವೇದದಿಂದ ಯಜದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡುವವನು ಉದ್ದಾತಾ 
ಅವನಿಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣರೂಪ. ಗಾನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ, “ಸಾಮ ಪ್ರಾಣಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ” (ಯಜುಃ ೩೬, ೧ ) 
ಾಮೋದೀಥಂ' (ಐ.ಬಾ. ೭, ೩೩) 


ಮೂರೂ ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿದವ ಯಜ್ನದ ದ್ರಷ್ಟಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಯತ್ತಿಜ. ಅವನಿಲ್ಲಿ 
ಮನೋರೂಪ- “ವ್ಕಾರಬ್ದಾ ತ್ರಯೀ ವಿದ್ಮಾ ಭವತಿ, ಅಥ ಕೇನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ಕ್ರಿಯತೇ ತ್ರಯ್ಯಾ 
ವಿದ್ದಯೇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೫ ೩೩) ಆಗ್ನೀದ್ರ ಶ್ರೋತೃ ಸ್ನಾ ನೀಯನು ಅಧ್ವರ್ಯಗೆ 
ಯಜದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿ. “ಯಾವದ್ದ್ರಿಯತೇ ಸಾ ದೀಕ್ಷಾ” ಈ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತದೇಕ ಲಕ್ಷದಿಂದ ಅಂತರಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಧರಿಸುತ್ತೆ ವೆಯೋ ಅದೇ ದಿ್ಜೆ. ಈ 
ದೀಯೋಗದಿಂದ ಅಂತರಾತ್ಮನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ ಅಂತೆಯೇ ಯಜ್ಞ ಪುರುಷನನ್ನೂ 
ಸಂತಸಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ವಿದ್ವದ್ಯಜ್ಞವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಯು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಷ್ಟೆ ? 

ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಗಳ ಅರ್ತ್ರೀಜ್ಕವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆ ಶ್ವಲಯಾಜ್ಞವಲ್ಮರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ- “ಹೋತಾ ಆಶ್ವಲಃ ! ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮೇತಿ 
ಹೋವಾಚ, ಯದಿದಂ ಸರ್ವಂ ಮೃತ್ಕುನಾ55ಪ್ತಂ ಸರ್ವಂ ಮೃತ್ಮುನಾ55ಭಿಪನ್ನಂ ಕೇನ 
ಯಜಮಾನೋ ಮೃತ್ಕೋರಾಪ್ತಿಮತಿಮುಚ್ಮತ ಇತಿ ಹೋತ್ರರ್ತೀಜಾಗ್ನಿನಾ ವಾಚಾ सगा. 
04६2, ಹೋತಾ, ತದ್‌ಯೇಯಂ ವಾಕ್‌ ಸೋರತಯಮಗಗ್ಗಿಃ, ಸ ಹೋತಾ ಸ ಮುಕ್ತಿ! 
ಸಾ5ತಿಮುಕಿ?” ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಕಿನ ಹೋತೃತ್ವವನ್ನೂ ಅಗ್ನಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"एदल ಯಜ್ಞಸ್ಮಾಧ್ವರ್ಯುಃ ತದ್ಮದಿದಂ ಚಕ್ಷುಃ ಸೋರಸಾವಾದಿತ್ಯಃ, ಪ್ರಾಣೋ ವೈ 
ಯಜ್ಞಸ್ಕೋದ್ಲಾತಾ ತದ್ಮೋರಯಂ ಪ್ರಾಣಃ ಸ ವಾಯು; ಸ ಉದ್ದಾತಾ, ಮನೋ ವೈ ಯಜ್ಞಸ್ಯ 

ಹಾ., ತದ್ದದಿದಂ ಮನಃ ಸೋರಸೌ ಚಂದ್ರಃ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಾ (ಬೃ-.ಉ. ೩, ೧ ೩-೬) 

ಹೀಗೆ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃಗಳಾದ ಅಗ್ಗ್ಯಾದಿಗಳೇ ಹೊರಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ 

ವಿಶ್ನ ಸೃಷ್ಟಿರೂಪವಾದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಯತ್ತಿಜರು. 


೨೪ ವೇದಬಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಇವರೇ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಸರ್ವಹುತ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿಯೂ ಯತ್ತಿಜರಾಗಿ ವಿಶ್ನದ 
ಅವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು 
(ಪರೋವರೀಯಸ್ಸ,ಂ) ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ 
'ಪ್ರಾಣೇಷು ಪಂಚವಿಧಂ, ಪರೋವರೀಯಃ ಸಾಮೋಪಾಸೀತ, ಪ್ರಾಣೋ ಹಿಂಕಾರು ವಾಕ್‌ 
ಪ್ರಸ್ತಾವ ಚಕ್ಸುರುದ್ಗೀಥಃ: ಶ್ರೋತ್ರಂ ಪ್ರತಿಹಾರರ, ಮನೋ ನಿಧನಂ, ಪರೋವರೀಯಾಂಸಿ ವಾ 
ಏತಾನಿ” (ಛಾಂ.ಉ. ೨, ೭, ೧) 
ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಂಯಮದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸುವದೇ ಪೂರ್ಣವಾದ ತಪೋಯೋಗ ಸತ್ಸಾದಿಗಳ 
ಸಂಪಾದನವೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. 
ಹಾಗಾಗಿ ಒಂದೊಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತೇಕವಾಗಿ ತತ್ತದ್ದಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಲೀನಗೊಳಿಸುವಿಕೆ ಅಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿಸುವದೇ ವೈದಿಕ ತತ್ವ. 
ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಿಣನ್ನೇವ ಪ್ರಾಣೋ ನಾಮ ಭವತಿ, ವದನ್‌ ವಾಕ್‌, ಪಶ್ಮನ್‌ ಚಕ್ಷುಃ ಶೃಣ್ವಂಶ್ರೋತ್ರಂ 
ಮನ್ಸಾನೋ ಮನಃ ತಾನ್ಮಸ್ಕೈತಾನಿ ಕರ್ಮನಾಮಾನ್ಮೇವ, ಸ 0६.०९5 ऊ ಏಿಕೈಕಮುಪಾಸ್ಟೇ ನಸ ವೇದ, 
ಅಕೃತ್ನ್ಗೋ ಹೈೇಷ, ಅತಃ ಏಕೈಕೇನ ಭವತಿ, ಆತ್ಮೇತ್ಮೇವೋಪಾಸೀತ, ಅತ್ರಹ್ಮೇತೇ ಸರ್ವ ಏಕಂ 
ಭವಂತಿ, ತದೇತತ್‌ ಪದನೀಯಮಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಮ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ5ನೇನ ಹೇೇತತ್‌ ಸರ್ವಂ ವೇದ 
(ಬೃ.ಉ. ೧, ೪, ೭) | 
ಹೀಗೆಯೇ ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯ ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ- 
“ದ್ವೈಯಾ ಹ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಮಾ ದೇವಾಶ್ನಾಸುರಾಶ್ನ ತ ಏಷು ಲೋಕೇಷ್ಟಸ್ಪರ್ಧಂತ | ತೇ ಹ ದೇವಾ 
ಊಚುರ್ಕಂತಾಸುರಾನ್‌ ಯಜ್ಞೇ ಉದ್ದೀಥೇನಾತ್ಮಯಾಮೇತಿ, ತೇ ಹ ವಾಚಮೂಚುಸ್ತ್ಪೃಂ ನ 
ಉದ್ದಾಯೇತಿ ೦” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಬೃ.ಉ. ೧, ೩., ೧-೭) ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಅಸುರರಿಂದ 
ಸೋತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೇ ಗೆಲುವಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 
04.०९ ಹ ವೈ ಜಷ್ಮಂ ಚ ಶ್ರೇಷ್ಠಂ ಚ ವೇದ .... ಕುರ್ವಂತೋ ಮನ್ಯಂತೇ" 
| (ಬೃ.ಉ. ೬, ೧, ೧-೧೪) 
"ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಮಾಯಾಮಪಿ ತತ್ಸಮಾನರಂ” (ಛಾಂ.ಉ. ೪, ೩, ೧-೨) 
“ದೇವಾಸುರಾ ಹ ವೈ ಯತ್ರ ಸಂಯೇತಿರೇ .... ಉಪಾಸತೇ” ಇತಿ (ಛಾಂ.ಉ. ೧, ೨, ೧-೧೪) 
ಈ ಯಜುರ್ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ವೇದತ್ರಯಗಳ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂದ ಪಂಚ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ- "95०0३30 ವಾಚಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ ಮನೋಯಜುಃ ಪ್ರಪದ್ಮೇ ಸಾಮಪ್ರಾಣಂ 
ಪ್ರಪದ್ಮೇ ಚಕ್ಸುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ” (ಶು.ಯಂ. ೩, ೧) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೨೫ 


|| ಸಪ್ತಧೀಂದ್ರಿಯಯೋಗ ॥ 


ಹೊರಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ಶಬ್ದಾದಿ 
ಪಂಚವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾದ ಶಬ್ದಾದಿಗ್ರಾಹಕವಾದ 
ಶ್ರೋತ್ರ-ತ್ವಕ್‌-ಚಕ್ಸು-ಜಿಹ್ವಾ-ಫ್ರಾಣಗಳೆಂಬ  ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬಾಹ್ಮವಾದವು. 
ಅಂತೆಯೇ ಮನಸ್ಸು-ಬುದ್ದಿ ಇವೆರಡು ಅಂತಃಕರಣಗಳು. ಈ ಸಪ್ತ ಬುದ್ದೀಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಅಂತರಾತ್ಮನ ಒಳಗಿನ ಹಾಗೂ ಹೊರಗಿನ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಗಳ ಸಾಧನಗಳು. ಈ ಏಳು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವು ಪ್ರಾಣ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮವಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಾಣಸ್ವ ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. 

“ಸಪ ಹಿ ಶೀರ್ಷಣ್ಮಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ” (ಜೈಮಿ.ಉ. ೨, ೫, ೮) "ಸಪ್ತ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರಭವಂತಿ 
ತಸ್ಮಾತ್‌”, (ಮುಂ.ಉ. ೨, ೧, ೮) ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಪ್ತ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

“ಸಪ್ತ ಗತೇರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚೆ” (ಬ್ರ.ಸೂ. ೨, ೪, ೫) 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಒಂದೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯವು ಶಬ್ದಶ್ರವಣ (ಕೇಳುವಿಕೆ)ವೆಂಬ 
ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ ಇವೆರಡು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿವೆ. 
ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ ಮನೋಬುದ್ದಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಆಂತರ್ಯವಾದ ಒಂದು 
ಅಲೌಕಿಕ ಯೋಗ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೃಢತರವಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಆತ್ಮ ಶಾಂತಿಯೂ ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ - 

“ಯದಾ ಪಂಚಾವತಿಷ್ಠಂತೇ ಜ್ಞಾನಾನಿ ಮನಸಾ ಸಹ । 

ಬುದ್ದಿಶ್ನ ನ ९०४३९ 8 ತಾ ಮಾಹುಃ ಪರಮಾಂ ಗತಿಂ ॥ 

ತಾಂ ಯೋಗಮಿತಿ ಮನ್ಮಂತೇ ಸ್ಲಿರಾಮಿಂದ್ರಿಯಧಾರಣಾಂ । 

ಅಪ್ರಮತ್ತಸ್ತದಾ ಭವತಿ ಯೋಗೋ ಹಿ ಪ್ರಭವಾಪ್ಕ್ಯಯೌ | (ಕರೋಪ. ೬, ೧೦, ೧೧) 


ಅಷ್ಟಧೀಯೋಗ : 

ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಪ್ತ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಶರೀರಾಂತರ್ಗತ ಸಪ್ತ ಯಷಿಗಳು. 
ಅಂತರಾತ್ಮ ಚೇತನವೇ ಎಂಟನೆಯದು. ಆ ಬಗ್ಗೆ ಉಪನಿಷತ್‌- 

“ಅರ್ವಾಗ್ನಿಲಶ್ನಮಸ ಊರ್ಧ್ಯಬುದ್ದಸ್ತಸ್ಥಿನ್‌ ಯಶೋ ನಿಹಿತಂ ವಿಶ್ವರೂಪಂ 

ತಸ್ಮಾ55ಸತ ಯಷಯಃ ಸಪ್ತ ತೀರೇ ವಾಗಪ್ಟಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂವಿದಾನಾ” (ಬೃ.ಉ.೨, ೨, ೩) . 

ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಣಾನುವಚನ ಹೀಗಿದೆ- 

“ಪ್ರಾಣಾ ವಾ ಯಷಯಃ ಪ್ರಾಣಾನೇವೈತದಾಹ ವಾಗಷ್ಟಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂವಿದಾನೇತಿ 
सभी, ಅಷ್ಟಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂವಿತ್ತೇ” ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆ ಎಂಟನೆಯದಾದ ವಾಕ್ಕು ಸಪ್ತ 
ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು ಹಾಗೂ ಪರಾತ್ವ ಪ್ರತೀಚೀನತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 


೨೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಅಷ್ಟಮೀ ನಾನುಷಜತಿ, ನೇನ್ನೇಪಾಕ್ಟ್ರಾಣೈೆಃ ಸಮಾನಾಯತನಾಸತ್ಕನುಷಕ್ತಾ5ಸದಿತಿ” (ಐ.ಬ್ರಾ.೧೫ ೨) 

ಆವಾಕೈೆಂಬುದು ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಪರಾರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಅಂತರ್ಟ್ಹದಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಚಿದಾತ್ಮನಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದಿ 
ಚೇತನಾ ಶಕ್ತಿರೂಪದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಮಕ್‌ಪರಾವರ್ತನದಿಂದ ವಾಕ್‌ 
ಸಂಯಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದೆ ವೇದ. 


“ಪ್ರತೀಚೀಂ ಜಗ್ರಬಾ ವಾಚಮಶ್ವಂ ರಶನಯಾ ಯಥಾ” (ಯ. ೧೦, ೧೮, ೧೪) 


“ಪತಂಗೋ ವಾಚಂ ಮನಸಾ ಬಿಭರ್ತಿ | ತಾಂ ದ್ಕೋತಮಾನಾಂ 
ಸ್ಪರ್ಯಂ ಮನೀಷಾಮೃತಸ್ಥೆ ಪದೇ ಕವಯೋ ನಿ ಪಾಂತಿ”' (ಯ. ೧೦ ೧೧೭ ೨) 


| | 
“ವಾಕ್‌ ಪತಂಗಾಯ ಧೀಯತೇ” (ಯ. ೧೦, ೧೮೯, ೩) 


"ಇಪ್ಪ ದ್ವಾರಾವಕೀರ್ಣಾಂ ಚ ನ ವಾಚಮನೃತಾಂ ವದೇತ್‌'' (ಮನುಸ್ಮೃತಿ!) 

ಸಪ್ಪಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ವಾಗ್ರೃತ್ತಿಯು ಅನುಸ್ಕೂತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾತಾಡುವಾಗ ಸಪ್ಪಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕೃವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವಭಾವ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
ಸಪ, ಮರ್ಯಾದೆಗಳು : 

ಹೀಗೆ ಈ ಏಳು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಲು ಆತ್ಮ ಸಂಯಮ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ 
ಯಜ್ಜಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ವಿದ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಸಪ್ತ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


“ಸಪ್ತ ಮರ್ಯಾದುಃ ಕವಯಸ್ತತಕ್ಷುಸ್ತಾಸಾಮೇಕಾಮಿದಭೈಂಹುರೋ ಗಾತ್‌ 
(ಯ. ೧೦ ೫ ೩) 
ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಸಂಯಮವಪೊಂದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಗಳ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಯಮನ 
ವನ್ನು ಯಷಿಗಳು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪರಾವಾಕ್ಕೇ ಅವುಗಳಲ್ಲವುಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಮಧುಶ್ಚಂದ ಯಷಿ ತನ್ನ ಮೂರು ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
“ಹಾವಕಾ ನಃ ಸರಸ್ಕತೀ ವಾಜೇಭಿರ್ವಾಜಿನೀವತೀ । ಯಜ್ಞಂ ವಷ್ಟು ಧಿಯಾವಸು: 
ಚೋದಯಿತ್ರೀ ಸೂನೃತಾನಾಂ ಚೇತಂತೀ ಸುಮತೀನಾಂ । ಯಜ್ಞಂ ದದೇ ಸರಸ್ಪತೀ 
ಮಹೋ ಅರ್ಣಃ ಸರಸ್ಮತೀ ಪ್ರಚೇತಯತಿ ಕೇತುನಾ 1 ಧಿಯೋ ವಿಶ್ವಾ ವಿ ರಾಜಿ” 


(ಯ. ೧೩ ೧೦-೧೨) 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 9९. 


ಇಲ್ಲಿ ವಾಕೈಂಬುದೇ ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

“ಯಜ್ಞಂ ವಷ್ಟು ಧಿಯಾವಸುಃ ವಾಗ್ವೈಧಿಯಾ ವಸು, ಯಜ್ಞಂ ವಹತ್ತಿತ್ಯೇವ ತದಾಹ” 
(ಐ.ಬ್ರಾ. ೧, ೧, ೪, ೧೬). "ಯಜ್ಞಂ ದಧೇ ಸರಸ್ವತೀ” ಎಂಬುದೂ ಅದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ಕಾತ್ಮಕವಾದ ಮಾತನ್ನು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವವಳು ವಾಕ್ಕೇ ಸರಿ. 
“ಮಹೋ ಅರ್ಣಃ ಸರಸ್ವತೀ” ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಮಹೋಲರ್ಣಃ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮಂ ವಿರಾಜಯತಿ ಸಾ 
ದೇವೀ” ಎಂಬ ಮಾಧವಯಗ್ಸಾಷ್ಯದಂತೆಯೂ ಮಾತು ಎಂಬುದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಎಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಕು ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು | 


“ಧೀಯೋ ಯೋನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌” | (ಯ. 4, &-> ೧೦) 


ಯಾವುದು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನೂ 
ಆ ಸವಿತೃ ದೇವನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗಾಯತ್ರೀರೂಪವಾದ ವಾಕ್‌ಶಕ್ತಿಯ ಅಗ್ನಿದೇವತಾಕ- 
ವಾದದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯು ವಾಜ್ಮುಖದಿಂದ ಬುದ್ದಿಯ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ತಯೋಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ವಾಕ್ಸೇ ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನೀ ಎನಿಸುತ್ತಾಳೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನೀವಾಕ್‌ : 
“ಯಾಂ ಪೂಷನ್‌ ಚೋದನೀಮಾರಾಂ ०९०२२, म्‌) 8९ ತಯಾ 
ಸಮಸ ಹೃದಯಮಾ ರಿಖ ಕಿಕಿರಾ ಕೃಣು” (ಯ. ೬, >, ೮) 
ಇದರ ಅರ್ಥ: ಎಲೇ ವಿಶ್ವಪೋಷಕನಾದ ಜ್ಯ್ಕೋತಿರಾತ್ಮನೇ ! ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವಂಥಾ ತೀಕ್ಷಶಸ್ತ್ರರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ನೀನು ನನ್ನ ಹಾಗೂ 
ಎಲ್ಲರ ಹೃದಯವನ್ನು ತೇಜಸ್ವಿಯಾದದ್ದನ್ನಾಗಿ ತೀಕ್ಷ್ಮವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನೀ 
ಶಕ್ತಿಯೆಂಬುದೂ ಪರಾ ವಾಕ್ಕೇ. 

ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನೀ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ವೈದಿಕ ಇಂದ್ರನನ್ನೇ 

ಜೋದಿಸುತ ದೆ. ಆತನೇ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರಮಪುರುಷನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಇಂದ್ರೋ ಬ್ರಹ್ಮೇಂದ್ರ ಯಷಿಃ' (ಯ. ಆ, ೧೬, ೭) 

“ಇಂದ್ರೋ ಮಾಯಾಭಿಃ ಪುರುರೂಪ ಈಯತೇ" (ಯ. ೪, ೪೭, ೧೮) ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವನ್ನು ಇಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿವೆ. 
“ಅಯಂ ವೈ ಹರಯೋರಯಂ ವೈ ದಶ ಚ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಬಹೂನಿ ಚಾನಂತಾನಿ ಚೆ 
ತಬೇತದ್ದಹ್ಮಾಪೂರ್ವಮನಪರಮನಂತರಮಬಾಹ್ಮಂ | ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂಃ 


೨೮ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಇತ್ಸನುಶಾಸನಂ” (ಬೃ.ಉ. ೨, ೫, ೧೯) ಮೇಲಿನ ಮಂತ್ರದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಾಕ್ಕವಿದ. 
“ಸ ಏತಮೇವ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತಮಮಪಶ್ಯತ್‌ ಇದಮದರ್ಶಮಿತೀಷ೩ । ತಸ್ಮಾದಿಂದ್ರೂ 
ನಾಮ ಇದಂದ್ರೋ ಹ ವೈ ನಾಮ ತಮಿದಂದ್ರಂ ಸಂತಮಿಂದ್ರ ಇತ್ಕಾಚಕ್ಷತೇ ಪರೋಕ್ಸೇಣ” (ಐ.ಉ. 
೧, ೩, ೧೩-೧೪) ಇಂಥಧೋ ಹ ವೈ ನಾಮೈಷ ಯೋರಯಂ ದಕ್ಷಿಣೇರಿಕ್ಟನ್‌ ಪುರುಷಃ ತಂ ವಾ 
ಏತಮಿಂಧಂ ಸಂತಮಿಂದ್ರ ಇತ್ಮಾಚಕ್ಟತೇ ಪರೋಕ್ಲೇಣ” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೨, ೨) ಹಾಗೆಯೇ "ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ.ಉ. ೨, ೧) "ಪ್ರಜ್ಞಾನೇತ್ರೋ ಲೋಕಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” (ಐ.ಉ. ೩ ೩) ಹೀಗೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ತತ್ವವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ- 
“ಯಾವದ್ವಹ್ಮ ವಿ ‰ ॐ ತಾವ ತೀ ವಾಕ್‌” | (ಯ ೧೦, ೧೧೪, ೮) 
ಈ ಯಗ್ವೇದ ಮಂತ್ರ ಹಾಗೂ, "ಯತ್ರ ಹ ६, ಚ ಬ್ರಹ್ಮತದ್ವೈವಾಗ್‌ಯತ್ರ ವಾ ವಾಕ್‌ 
ತದ್ಧೈವಾ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಮೇತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ” (ಐ.ಆ. ೧, ೩, ಆ) 
ಹೀಗೆ ಅದರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಚನದಂತೆ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ವಾಚಿಕ ಸತ್ವಭರಿತವಾದ ಮಾತೂ 
ಕೂಡಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಅಂತೆಯೇ ಗಾಯತ್ರೀ ಮೊದಲಾದ ಛಂದೋನಿಬದ್ದವಾದ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ನೋಡಿ- 
"ಬ್ರಹ್ಮಾಣಿ ಮಂದನ್‌ ಗೃಣತಾಮೃಷೀಣಾಂ' (ಯ. ೧೦, ೮೯, ೧೬) 
"ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ತೇ ಬ್ರಹ್ಮಯುಜಾ ಯುನಜ್ಜಿ” (ಯ. ೩, ೩೫, ೪) 
"2३९२ ८०९८० ಬ್ರಹ್ಮಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತೇ” (ಯ. ೨, ೨೩, ೧) 
ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಆತನ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೋಗಸಾಧನಕ್ಕೆ 
ಉಪಕರಣಗಳಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ 'ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. | | 
“ವಾಗ್ಯೈ ಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರಾಣೋ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮ, ಚಕ್ಸುರ್ವೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಶ್ರೋತ್ರಂ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮ, ಮನೋ ವೈ 
ಬಹ್ಮ, ಹೃದಯಂ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮ”, (ಬೃ.ಉ. ೪, ೧) 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ವಾಗಾದಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ- “ಪ್ರಜ್ಞಾ, ಪ್ರಿಯಂ, ಸತ್ಯಂ, ಅನಂತಂ, 
ಆನಂದ, ಸ್ಥಿತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳ ಸಹಯೋಗದಿಂದ ಅದರ ಉಪಾಸನಾ ವಿಧಿ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದ್ದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೨೯ 


ಹೀಗೆ ಇವುಗಳ ಅಧಿದೇವತೆಗಳಾದ, ಇಂದ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮ-ಪುರುಷ-ವಾಕ್‌-ವೇದ 
ಮಂತ್ರ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟರಾದವರಿಗೆ 
ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿರುವ ಆ ಪರಮದಿವ್ಯವಾದ ವಾಕ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನಿ ಆರಾತ್ಮಿಕಳಾಗಿ 
ಚೈತನ್ಮಜ್ಕೋತಿ ಸ್ವರೂಪಳಾದ ಪರಾಶಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. | 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ್ನ ಯೋಗ, ವಿದ್ಯೆ, ಉಪಾಸನಾ, ತಪ, ಯಜ್ಞಾದಿ ಎಲ್ಲ ಸಾಧನ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಾತ್ಮ ಪ್ರಬೋಧರೂಪವಾದ ಅಪ್ರಮಾದವೇ ಪರಮ ಯೋಗವಾಗಿದೆ. ಅದೇ ಜಾಗೃತಿರೂಪವಾದ 
ಅನಿಮೇಷಾತ್ಮಕವಾದ ಅಂತಃಸ್ಬುರಣರೂಪವಾದ ಧೀಸತ್ವವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ- 
“ಇಚ್ಛಂತಿ ದೇವಾಃ ಸುನ್ವಂತಂ ನ ಸ್ವಪ್ನಾಯ ಸ್ಫಹೆಯಾಂತ | ಯಂತಿ ಪ್ರಮಾದಮತಂದ್ರಾ: ॥' 
(ಯ. ೮೨ ೧೮) 
ದೇವತೆಗಳು ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ಮಾಡುವವರನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಸ್ಕೃತಿ ಶೀಲರನ್ನು ಆಲಸಿ- 
ಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂ ಜಾಗೃತಿಶೀಲರಾದವರು ಪ್ರಮಾದವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಹಾಭಾರತ ಸನತ್ಸುಜಾತೀಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾದವೇ ಮೃತ್ಯು. 
ಅಪ್ರಮಾದವೇ ಅಮೃತತ್ವವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. 
“ಪ್ರಮಾದಂ ವೈ ಮೃತ್ಯುಮಹಂ ಬ್ರವೀಮಿ” (ಮಹಾ.ಭಾ. ೫, ೪೨, '೪) 
ಅಪ್ರಮಾದದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಥಿರ ಧಾರಣಾದಿ ರೂಪವಾದ 
ಯೋಗವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಂಬ ಉಪದೇಶವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ. 
“ಯದಾ ಪಂಚಾವತಿಷ್ಠಂತೇ ಜ್ಞಾನಾನಿ ಮನಸಾ ಸಹ । 
ಬುದ್ದಿಶ್ನ ನ ವಿಚೇಷ್ಟತಿ ತಾಮಾಹುಃ ಪರಮಾಂ ಗತಿಂ ॥ 
ತಾರಿ ಯೋಗಮಿತಿ ನುನ್ಮೆಂತೇ ಸ್ಲಿರಾಮಿಂದ್ರಿಯಧಾರಣಾಂ । 
ಅಪ್ರಮತ್ತಸ್ತದಾ ಭವತಿ ಯೋಗೋ ಹಿ ಪ್ರಭವಾಪ್ಮಯ್‌ೌ !” (ಕೋಪ. ೬, ೧೦-೧೧) 
ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಯಮನ ಉಪದೇಶವಿದು, 
“ಮೃತ್ಸುಪ್ರೋಕ್ತಾಂ ನಚಿಕೇತೋಥ ಲಬ್ಲಾ ವಿದ್ಯಾಮೇತಾಂ ಯೋಗವಿಧಿಂ ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಂ | 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ಲೋ ವಿರಜೋರಭೂದ್‌ ವಿಮೃತ್ಯುರನ್ಕೋರತಷ್ಯೇವಂ ಯೋ ವಿದಧ್ಯಾತ್ಮಮೇವ ॥! 
(ಕ.ಉ. ೬, ೧೮) 
ಇದೇ ಧೀಯೋಗವನ್ನು ಆತ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಮನ ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ರಥ-ರಧಿಕ-ಸಾರಥಿ-ಪ್ರಗ್ರಹ-ಅಶ್ವ ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
“ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇವ ತು | 
ಬುದ್ದಿಂ ತು ಸಾರಥಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರಗ್ರಹಮೇವ ಚ! 


೩೦ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಹಯಾನಾಹುರ್ವಿಷಯಾಂಸ್ಥೇಷು ಗೋಚರಾನ್‌ |” (ಕ.ಉ. ೩, ೩, ೪) 
"ಇಂದ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಪರಾ ठ कम ಅರ್ಥೇಭ್ಯ್ಮಶ್ನ ಪರಂ ಮನಃ | 
ಮನಸಸ್ತು ಪರಾಬುದ್ದಿರ್ಬುದ್ದೇರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪರಃ 
ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಮಕ್ತಮವ್ಮಕ್ತಾತ್‌ ಪುರುಷಃ ಪರಃ 1 (ಕ.ಉ. ೩, ೧೦-೧೧) 
ಹೀಗೆ ಅವುಗಳ ರೂಪಕಾದಿ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳ ನಿಯಮನವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಾಜ್ನನಾದವನು ವಾಕ್ಕು ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮಹತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತನ್ನು ಶಾಂತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಯಮಿಸ 
ಬೇಕೆಂದಿದ್ದಾನೆ. = 
“ಯಚ್ಛೇದ್ವಾಜ್ಮನಸೀ ಪ್ರಾಜ್ಜಸ್ತದ್ಧಚ್ಛೇತ್‌ ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನಿ | 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ಮನಿ ಮಹತಿ ನಿಯಚ್ಛೇತ್ತದ್ಮಚ್ಛೇತ್‌ ಶಾಂತ ಆತ್ಮನಿ ॥ (ಕ.ಉ. ೩, ೧೩) 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಣವಾದಿ ಮಂತ್ರಯೋಗ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತೆಂಬ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಹಿಡಿದು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಬಾಣವನ್ನು 
ಭಾವಯುಕ್ತವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಕ್ಷರವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಲಕ್ಲಿಸಿ ಹೊಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿ, 
೧. ಧನುರ್ಗ್ಗಹೀತ್ಕೌಪನಿಷದಂ ಮಹಾಸ್ತಂ ಶರಂ ಹುಪಾಸಾನಿಶಿತಂ ಸಂಧಯೀತ 
ಆಯಮ್ಮ ತದ್ಧಾವಗತೇನ ಚೇತಸಾ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ತದೇವಾಕ್ಟರಂ ಸೋಮ ವಿದ್ಧಿ ॥ 
ಪ್ರಣವವೇಧನುಸ್ಸು ಬಾಣವೇ ಆತ್ಮಾ ಲಕ್ಸ್ಯವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ. ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ 
ಎಸೆದು ಶರದಂತೆ ತನ್ಮಯನಾಗಬೇಕು. 
೨. ಪ್ರಣವೋ ಧನುಃ ಶರೋ कमे, उ ಬ್ರಹ್ಮ ತಲ್ಲಕ್ಟ್ಯಮುಚ್ಛತೇ | 
ಅಪ್ರಮತ್ತೇನ ವೇದ್ದವ್ಯಂ ಶರವತ್ತನ್ಮಯೋ ಭವೇತ್‌ ||” (ಮು.ಉ. ೨, ೨, ೩-೪) 
ಈ ಜಾಗರಣೆಯೆಂಬ ಯೋಗವನ್ನೇ ಅಪ್ರಮಾದವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಪರಮ ತಪಃ 
ಸ್ಪರೂಪವಾದದ್ದು. ಅಂಥ ಜಾಗರಣಶೀಲನಾದ ಪ್ರಮಾದರಹಿತನಾದ ಮನುಷ್ಮನನ್ನೇ ಎಲ್ಲ 
ವೇದಗಳೂ ದೇವತೆಗಳೂ ತಾವಾಗಿಯೇ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಸಜಾತೀಯನಾದ 
ಸಧಮರ್ಮೀಯನೂ ಆದ ಆತನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದಿದೆ ಯಗ್ವೇದ- 
“ಯೋ ಜಾಗಾರ ತಮೃಚಃ ಕಾಮಯಂತೇ ಯೋ ಜಾಗಾರ ತಮು ಸಾಮಾನಿ ಯಂತಿ | 
ಯೋ ಜಾಗಾರ ತಮಯಂ ಸೋಮ ಅಹ ತವಾಹಮಸ್ಸಿ ಸಖೇ ನ್ಸೋಕಾಃ IW” 
(ಯ. ೫ ೪೪ ೧೪) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೩೧ 
ಹೀಗೆ ಜಾಗರಣ ಶೀಲನಾದ ನರನ ಸಹಯೋಗವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಧಿಪತಿಯಾದ 
ಸೋಮನೂ ಬಯಸಿ ಬರುತ್ತಾನೆಂದರ್ಥ. 


ಈ ಭುವನದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಜಾಗರಣಶೀಲನಾದವನು ಅಗ್ನಿಯೊಬ್ಬನೇ ಅವನೊಡನೆ 
ಸೋಮನು ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅಗ್ನೀಷೋಮಾತ್ಮಕವಾದ ವಾಜ್ಮನಃ ಸತ್ವ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಧೀಯೋಗವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. 


“ಅಗ್ನಿರ್ಜಾಗಾರ ತಮೃಚಃ ಕಾಮಯಂತ್ರೇ |” (ಯ. ೫ ೪೪ ೧೫) 
ಇದು ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾದ ಮಂತ್ರವಾಗಿದ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸದಾಜಾಗೃತನಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯನಿಗೇ ಪರಮಪುರುಷ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಯೋಗವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಮೇದಾತಿಥಿ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 


“ತ್ರದ್ದಿಪಾಸೋ ವಿಪನ್ಮವೋ ಜಾಗೃವಾಂಸಃ ಸಮಿಂಭತೇ 


ವಿಷ್ಟೋರ್ಯತ್‌ ಪರಮಂ ಪಂ |!” (20. ೧೨೨ ೨೦) 
| “ಸಂಜಾಗೃವ ದಿರ್ಜರ ಮಾಣ ०१द्‌, उ€ (ಯ. ೧೦ ೯೧ ೧) 
“ತೇ ರಯಿಂ ಚಾಗ್ರವಾಂ ಸೋ ಅನು ಗ್ಮವ್‌” (0. ९, ೧೩) 


ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಾತ್ಮ ತತ್ವ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಎಲ್ಲರ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಅಂತಃ ಸತ್ವದ ಜಾಗರಣದಿಂದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ತತ್ವ 
ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 

"८९ ಏಷ ಸುಪೇಷು ಜಾಗರ್ತಿ ಕಾಮಂ ಕಾಮಂ ಪುರುಷೋ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಃ 1 


ತದೇವ ಶುಕ್ರಂ उट्‌, ತದೇವಾಮೃತಮುಚ್ಮತೇ । 
ತೆಸ್ಮಿಂಲ್ಲೋಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಸರ್ವೇ ತದು ನಾತ್ಮೇತಿ ಕಶ್ಚನ | ಏತದ್ವೈತತ್‌ |" (ಕ.ಉ. ೫, ೮) 


ಸುಪ ವಾಗಿರುವಾಗಲೂ ಯಾವುದು ಜಾಗೃತವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅದೇ ಶುಕ್ರ. ಅದೇ 
ಬಹ್ಮ. ಅದೇ €=. ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳೂ ಅದನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾರ 
ಅವಲಂಬನೆಯ ಅಗತ್ಮವಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್‌. ಹೀಗೆ ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಯಮನ ಉಪದೇಶ 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಾಗೃತಿಯೆಂಬುದು ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾದುದು 

ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಎಲ್ಲರ ಶರೀರಾಂತರ್ಗತವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಗಳೂ 
ಹಾಗೂ ವೈಶ್ವಾನರಾಗ್ನಿಯೂ ಸದಾ ಜಾಗೃತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಗಳು ಈ ಶರೀರವೆಂಬ 
ಪುರದಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


೩೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


"ಭಗವನ್‌ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾನಿ ಸ್ವಪಂತಿ ಕಾನ್ಮಸ್ಮಿನ್‌ ಜಾಗ್ರತಿ” ಭಗವಂತನೇ ಈ ಪುರದಲ್ಲಿ, 
ಯಾರು ಮಲಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಯಾರು ಜಾಗೃತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪಿಪ್ಪಲಾದರ ಉತ್ತರ, 
“ಪ್ರಾಣಾಗ್ಗಯ ಏವ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರೇ ಜಾಗ್ರತಿ” ಎಂದು. 

ಈ ಸರ್ವದಾ ಜಾಗರಣ ಶೀಲತ್ವ ಅನಿಮಿಷತ್ವ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚದಿರುವಿಕೆ ಇವೆಲ್ಲ 
ದೇವತಾಧರ್ಮಗಳು. 
"ಅಸ್ಟಪ್ನಜಸ್ವರಣಯ: ಸುಶೇವಾ ಅತಂದ್ರಾಸೋತವೃಕಾ ಅಶ್ರಮಿಷ್ಠಾಃ !' 
(ಯ. ೪೪ ೧೨) 
“ನೃಚಕ್ಟಸೋ ಅನಿಮಿಷಂತೋ ಅರ್ಹಣಾ” (ಯ. ೧೦, ೬೩ ೪) 
“ಅನಿಮಿಷಾ ಅದಬ್ಬಾಃ” (ಯ. -2 ೨೭, ೯) 


ಇದನ್ನೇ ಧ್ರುವಾಸ್ಕೃತಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಅಮೃತತ್ವದಿಂದಲೂ ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳ ಶುದ್ದ 
ಸತ್ವದಿಂದಲೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಆಹಾರಶುದ್ದೌ ಸತ್ವಶುದ್ಧಿಃ ಸತ್ವಶುದ್ದೌ ಧ್ರುವಾ ಸ್ಕೃತಿಸ ಸ್ಫೃತಿಲಭ್ಯೇ ಸರ್ವಗ್ರಂಥೀನಾಂ 
ವಿಪ್ರಮೋಕ್ಷಃ” (& ००.९४. ೭, ೨೬, ೨) | 
ಅಂಥ ಯಜ್ಞ, ಯೋಗ ತಪಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದಿನ 
, १००९१९० ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಂತರ್ಜಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಯೋಗ, ತಪಸ್ಸು, ಪ್ರಮಾದ 
ರಹಿತವಾದ ಯಜ್ಞ, ಸತ್‌ ಅಸತ್ತುಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದಾಗಿ ಸದಾ ಜಾಗೃತಿಶೀಲ ಸಂಪನ್ನರಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ರೂಪಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನೀ ವಾಕ್ಕಿನ ಆ 
ಪರಮಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಆ ಸಾಕ್ಸಾಪ್ಸಾರ ರೂಪವಾದ ಸುವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಿಕವೂ ಛಂದಸ್ಪಿತಿಯೂ ಮಂತ್ರರೂಪವಾದ ಪರಾವಾಕ್ಕಿನ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆದರು. 
ಅದರಿಂದಲೇ ಮಂತ್ರದ್ರಷ್ಟಾರರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಗಳಾದರು. ಹೀಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ 
ದರ್ಶಿಗಳಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಇತರರೂ ಪಡೆದರು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮಮಯಿಯಾದ 
ವೇದವಾಣಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲರೂ ಆ ದಿವ್ಯವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದರು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಯುಷಿಯ ದರ್ಶನದ ಮಂತ್ರ- 
“ಯಜ್ಞೇನ ವಾಚಃ ಪದವೀಯಮಾಯನ್‌ ತಾಮನ್ಮವಿಂದನ್ಸಪಿಷು ಪ್ರವಿಷ್ಠಾಂ Il 
ತಾಮಾಭ್ಯತ್ಥಾ ವೃದದುಃ ಪುರುತ್ರಾ ತಾಂ ಸಪ್ತ ರೇಭಾ ಅಭಿ ಸಂ ನವಂತೇ 11” 
(ಯ. ೧೦, ೭೧, ಪಿ) 
ಅದರರ್ಥ : ಯಜ್ಞಾದಿ ಸಾಧನದಿಂದ ವಾಕ್ಕಿನ ಪರಮಪದದಿಂದ ಪಡೆದಂಥ ಆ 
ಯಷಿಗಳ ಮುಖದಿಂದ ಬಂದ ವೇದವಾಣಿಯನ್ನು ಸಪ್ತ್ರರೇಭಾಃ:-ಫಲರೂಪವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ 


ಟೀದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೩೩ 


ಸಾಧನಗಳಾದ ಏಳು ನಿಯಮ ವಿಶೇಷಗಳು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ಬೇರೊಂದೆಡ- 
ಸಪ್ತ ಮರ್ಯಾದಾಃ ಕವಯಸ್ಪೆತಕ್ಷುಸ್ತಾಸಾಮೇಕಾಮಿದಭ್ಯಂಹುರೋ ಗಾತ್‌ !! 
ಅಯೋರ್ಹ ಸ್ಮಂಭ ಉಪ್ತಮಸ್ಕೆ ನೀಳೆ ಪಥಾಂ ವಿಸರ್ಗೇ ಧರುಣೇಪು ತಸ್ಥೌ | 
+ (ಯ. ೧೦ ೫ ೬) 
ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ- ಏಳು ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಂಯಮಗೊಳಿಸಿ 
ಸಪ)್ಲಮರ್ಯಾದಾರೂಪ ನಿಯಮಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾಗಿವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ-ನಿಷ್ಕಾಗಳನ್ನು 
ಕವಿಗಳಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮರ್ಯಾಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದು . 
ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಬಾಟಿದರೂ ಮನುಷ್ಠನು ಅಪರಾಧಿಯೂ ಪಾಪಿಯೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಮರ್ಯಾದೆಗಳ ಪಾಲನೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೂಲಸ್ಥಾನವಾದ ಸರ್ವಬಂಧನದಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪರಮ ಪದದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಪರಮ ಪುರುಷನ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿ 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ದವಾದ 'ಯಗಾದಿ ವೇದಗಳು ಸತ್ಕಾತ್ಮವಾದವೂ ಸತ್ಯ ಮಂತ್ರರೂಪವೂ ಆಗಿವೆ. ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪವಾದ ವೇದ ವಾಣಿಗಳೆಂಬ ದಿವ್ಮ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ ಸೃಜಿಸುವ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಿಶೇಷತಃ ಮಾನವರ ಹಿತಶಾಸನ ರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕಾಗಿ 
ಆ ಸರ್ವವಿದೆಗಳ ಬೋಧನೆಗಾಗಿ ಸರ್ವಸ್ವ ಹವನರೂಪವಾದ ಸರ್ವಹುತೆ ಯಜ್ಞದಿಂದಾಗಿ 
ಆ ಯಜ್ಞ ಪುರುಷನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಾಗಿ ವಿಶ್ವದ ಏಳ್ಗಗಾಗಿ ಯಗಾದಿ ವೇದಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿದವು. ಇದನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ ಯಷಿಯ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ - 

“ತಸ್ಮಾದ್‌ ಯಜ್ಞಾತ್‌ ಸರ್ವಹುತ್ತ ಯಚೆಃ ಸಾಮಾನಿ ಜಜ್ಜಿರೇ | 
धान्यम ಜಜ್ಜಿರೇ ತಸ್ಮಾದ್ಯಜುಸ್ತಸ್ಮಾದಜಾಯತ ॥'  (ಯ.೧೦ ೯೦೯) 


ಅಂತೆಯೇ ಆ ಪುರುಷನ ಮುಖದಿಂದ ನಿಃಶ್ವಾಸರೂಪವಾಗಿ ಹೊರಬಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್ನ 
ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ಯಗಾದಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ 
ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಾಗಿ ಆತನ ಅನುಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ 
ವಾಗ್ನೇವತೆಯ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ತಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ ತಮ್ಮ ಅಂತಃಶ್ರವಣದಿಂದ 
ಪಡೆದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಛಂದೋರೂಪವಾದ ಕಾರಣ ಅದು ಶ್ರುತಿಯೆಂದೆನಿಸಿತು. ಅದನ್ನೇ 
ಛಂದೋದರ್ಶನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆ ದಿವ್ಯಮಂತ್ರದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ಯಷಿಗಳು ಯಷಿತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆದರು. 

“ಯಪಿರ್ವಿಪ್ರಃ ಕಾವ್ಕೇನ” (ಯ. ೮, ೭೯, ೧) ಆ ವೇದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನ ನೀಶ್ವಾಸ- 
ವೆಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


೩೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ಅಸ್ಮ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಥ ನಿಶ್ವಸಿತಮೇತದ್‌ ಯದೃಗ್ವೇದೋ ಯಜುರ್ವೇದಃ 
ಸಾಮವೇದೋ5ಥರ್ವವೇದ:ಃ ०... ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಭೂತಾನ್ಮಸ್ಸೈವ ನಿಶ್ವಸಿತಾನಿ” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೫ ೧೧) 
ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಕೃತಿಗಳೂ ಇವೆ. 

"ಅನಾದಿನಿಧನಾನಿತ್ಕಾ ವಾಗುತ್ಸೃಷ್ಟಾ ಸ್ವಯಂಭುವಾ | 

ಆದೌ ವೇದಮಯೇ ದಿವ್ಮಾ ಯತಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರವೃತ್ತಯಃ |!” 

"ಯುಗಾಂತೇಂ5Sತರ್ಜಿತಾನ್‌ ವೇದಾನ್‌ ಸೇತಿಹಾಸಾನ್‌ ಮಹರ್ಷಯಃ: | 

ಲೇಭಿರೇ ತಪಸಾ ಪೂರ್ವ ಮನುಜ್ಞಾತಾಃ ಸ್ವಯಂಭುವಾ |!” 

ಆದ್ಮಂತರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬಂದ ವೇದವಾಣಿ. ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜಗದುತೃತ್ತಿ 
ಇತಿಹಾಸಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವೇದವು ಯುಗಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಧನವಾಗಿರಲು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ನುಜ್ಞಾತರಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಿ ಪಡೆದರು ಎಂದು, ಅಲ್ಲದೇ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಮಾನವ., ಹಿತಾನುಶಾಸನವಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಗ್ವೇದಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು. | 


| ॥#॥ | 
“ಇಳಾಮಕೈಣ್ವನ್‌ ಮನುಷಸ್ಮ ಶಾಸನೀಂ” | (ಯ. ೧೩೧ ೧೧) 


ಅದರ ತಂದೆಯಾಗಿ ವೇದಾದಿಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವ- 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಧಿಭೂತ ಅಧಿದೈವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂಬ ತತ್ವತ್ರಯ ಸಿದ್ದವಾದ 
ಸಿರ್ವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ- 

"ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌”, (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧, ೧, ೩) ಅದರ ಶಾರೀರಿಕ ಭಾಷ್ಮವೂ ಕೂಡಾ, 
"ಮಹತಃ ಖಯಗ್ವೇದಾದೇಃ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಥ ಅನೇಕವಿದ್ಧಾಸ್ಲಾನೋಪಬೃಂಹಿತಸ್ಮ ಪ್ರದೀಪವತ್‌ 
ಸರ್ವಾರ್ಥಾವದ್ಮೋತಿನಃ ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಪಸ್ಮ ಯೋನಿಃ ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ.” ಮಹತ್ತರವಾದ ಅನೇಕ 
ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನಗಳಿಂದ ವಿಸ್ತರ ರೂಪವಾದ ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ಸರ್ವಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸಮಾನವಾದ ಯಗ್ವೇದಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಲ್ಲದೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ವೇದಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಇವು ಕಾರಣವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 

"ಅಥವಾ ಯಥೋಕ್ತಂ ಯಗ್ವೇದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃಕಾರಣಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ತಸ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಯಥಾವತ್‌ ಸ್ವರೂಪಾಧಿಗಮೇ, ಶಾಸ್ತಾದೇವ ಪ್ರಮಾಣಾಜ್ಞಗತೋ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅಧಿಗಮ್ಮತೇ ಇತ್ಯ್ಮಭಿಪ್ರಾಯಃಳ” 

ಆ ವೇದವೇ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಮೆಗಳ ಜ್ಞಾನಗಳ ಭಾಷೆಗಳ ನಿಧಿ. ಎಲ್ಲ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲವೂ 
ಅನಾದಿ ಸಿದ್ದವೂ ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಿದೆ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೩೫ 


ಅಂತೆಯೇ ಇಂದೂ ಕೂಡಾ ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪ್ರಾಕೃತಾದಿ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಛಂದಸ್ಪತಿಯಾದ ವೇದವಾಕ್ಕೇ ಮಾತೃ ಸ್ಥಾನೀಯವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷಾತತ್ವ ಕೋವಿದರೆಲ್ಲರೂ ದೇವವಾಣಿಯೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಬೇರೆ 
ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನಭಾವನಾ ಕರ್ಮ ಪುರುಪಾರ್ಥಾದಿಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ 
ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಮಾಧಿಷ್ಠಾನವು ವೇದವೇ ಆಗಿದೆ. ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ವೇದವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಮಾನವರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಸಂಜೀವನಿಯೂ ಕೂಡಾ ವೇದವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಅಧುನಿಕ ಎಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ಕೂಡಾ 
ವೇದವೇ ಪ್ರಧಾನಾಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳಿಂದಲೇ ಭೌತಿಕ ಯಂತ್ರಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾರವಾಗಿದೆ. 
ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ಯಂತ್ರಾವಿಷ್ಠರಣಗಳು ಇತೋಷಪ್ಕಧಿಕವಾಗಿ ವೈದಿಕ 
ತತ್ವ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಹೊರ ಬರುತ್ತಿರುವದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಪರಮರ್ಷಿಗಳ 
ಎಲ್ಲ ಐಶ್ವರ್ಯಧನ ಜೀವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎಲ್ಲ ಅಜರಾಮರವಾದ ವೇದವೇ ಆಗಿತ್ತು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಜುರ್ಮಂತ್ರ ಸಾಕ್ಲಿಯಾಗಿದೆ. 
“ಅಹೇ ಬುದ್ದಿಯ ಮಂತ್ರಂ ಮೇ ಗೋಪಾಯ | ಯಮೃಷಯಸ್ತಯಿವಿದಾ ವಿದುಃ | 
ಯಚಃಸಾಮಾನಿ ಯಜೂ*ಪಿ, ಸಾಹಿಶ್ರೀರಮೃತಾಸತಾಂ || 
(ऊ. >= ೧-೨೧ ೨೬) 


“ಬದ್ಯೈಷಾಂಲಕ್ಷ್ಮೀರ್ನಿಹಿತಾರಧಿ ವಾಚಿ ||" (೧೦ ೭೧ 


“ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ” 


ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೆಂಬ ಭೇದವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಗಾಯತ್ತ್ಯಾದಿ 
ಛಂದೋಬದ್ದವಾದ ಸಂಹಿತಾ ನಿಬಂಧನೆಗೊಳಪಟ್ಟವು ಮಂತ್ರಗಳು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ 
ಎಂತಲೂ ಛಂದಸ್ಸುಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುವದು ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆ 


“ಪ್ರ ನೂನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿರ್ಮಂತ್ರಂ ವದತ್ಕುಕ್ಕ್ಯಂ !" (ಯ. ೧ ೪೦, ೫ 


"ಅಹೇ ಬುದ್ದಿಯ ಮಂತ್ರಂ ಮೇ ಗೋಪಾಯ ॥1 (क. >. ೧೧,೧೦೩) 
ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು. 
"“ಜೇಷ್ಟರಾಜಂ ಬ ಹ ಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಣಸ್ಪತೇ" (ಯ. ೨, ೨೩, ೧) 


ಉಸ್ರಾ ಇವ ಸೂರ್ಯೋ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಮಹೋ ವಿಶ್ವೇಷಾಮಿಜ್ಞನಿತಾ ಬ್ರಹ ಣಾಮಸಿ” 
(ಯ. ೨, ೨೩, ೨) 


४.६ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಹ್ಮಣಾ ತೇ ಬ್ರಹ್ಮಯುಜಾ ಯುನಜ್ನಿ” (ಯ. ೩,೩೫, ೪) 
“ಅಮನ್ಯಮಾನಾ“ ಅಭಿ ಮನ್ಮಮಾನ್ರೈರ್ನಿರ್ಬ್ಯಹ್ಮಭಿರಧಮೋ ದಸ್ಕುಮಿಂದ್ರ” 
(ಯ. ೧, ೩೩, ೯) 
"ಬ್ರಹ್ಮಣಾಗ್ಗಿಃ ಸಂವಿದಾನೋ ರಕ್ಷೋಹಾ ಬಾಧತಾಮಿತಃ” (ಯ. ೧೦ ೧೬೨, ೧) 
ಹೀಗೆ ನೂರಾರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಲ್ಲದೇ 
ಛಂದಃ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯೂ ಇದೆ 
“ತಸ್ಮಾದ್‌ ಯಜ್ಞಾತ್‌ ಸರ್ವಹುತ ಯಚಃ ಸಾಮಾನಿ ಜಜ್ಜಿರೇ | 
ಛಂದಾಂಸಿ ಜಜ್ಜಿರೇ ತಸ್ಮಾದ್ಯಜುಸ್ತಸ್ಮಾದಜಾಯತ I” (ಯ. ೧೦, ೯೦, ೧) 
“ಯಶ್ಛಂದಸಾಮೃಷಭೋ ವಿಶ್ವರೂಪಃ | ಛಂಡೋಬ್ಕೋರದ್ದಮೃತಾತ್ಸಂಬಭೂವ ॥" 
(ज. £. ೧ ‰ ವೆಶ್ರದೇವಕಾಂಡಲ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಮಂತ್ರಗಳ ಛಂದಃ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೇ “ಯಕ್‌-ಯಜುಃ-ಸಾಮ” ಸಂಜ್ಞೆಗಳು 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿವೆ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಂಸನ-ಯಜನ-ಸ್ಮವನಗಳನ್ನು 
ಆ ವೇದಗಳಿಗೆ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 

“ಯಚ್ಛೈವ ಹೌತ್ರಂ ಕುರ್ಯಾದ್‌, ಯಜುಷಾ5 5ಧ್ವರ್ಯವಮ್‌, ಸಾಮ್ಲೋದ್ಲೀಥಂ” (ಐ.ಬ್ರಾ. 
24, ೫೦, ೧) 

ಯಗ್ವೇದದಿಂದ ಹೋತಾ, ಯಜುರ್ಮೇದದಿಂದ ಅಧ್ವರ್ಯ, ಸಾಮವೇದದಿಂದ 
ಉದ್ದಾತಾ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಯಗ್ಗಿಃ ಶಂಸಂತಿ, ಯಜುರ್ಭಿರ್ಯಜಂತೇ, ಸಾಮಭಿಃ ಸುವಂತಿ” ಎಂದು ಅದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯುಗ್ಮಜುಃ ಸಾಮ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಶಂಸನ ಯಜನಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಆ ಯಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಂತ್ರವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯೆಂಬುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವಚನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 

ಆ ಯಕ್‌-ಯಜುಃ-ಸಾಮಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಿತತ್ವ, ಅಮಿತತ್ವ, ಸ್ವರತ್ವವೆಂದು, 
“ಯಗ್ಗಾ ಥೃಕುಂಬ್ಮಾತನ್ನಿತಂ, ಯಜುರ್ನಿಗದೋ ವೃಥಾ ವಾಕ್‌ತದಮಿತಂ, ಸಾಮ ಸ್ವರ; (ಐ-ಆ ೨, 
೩,೬) ಎಂದು 

ಇದನ್ನೇ ಧರ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿ, "ತೇಷಾಂ ಯಗ್ಮತ್ರಾರ್ಥವಶೇನ 
ಪಾದವ್ಯವಸ್ಥಾ, ಗೀತಿಷು ಸಾಮಾಖ್ಯಾ, ಶೇಷೇ ಯಜುಃ ಶಬ್ದಃ” (ಜೈ.ಸೂ. ೧) 

ಅದರಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ಮ್ಯಾದಿ ಛಂದೋರೂಪವಾಗಿ ಅರ್ಥಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಒಂದು-ಎರಡು, 
ಮೂರು, ನಾಲ್ಕು, ಐದು ಪಾದಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ ಖಯಕ್‌ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 





ನೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೩೭ 


(ಅದೇ ಮಿತತ್ವ). ಆ ಯಕ್ಕಗಳಿಗೇ ಸಸ್ವರ ಗಾನ ಸಾಮವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. "ತಸ್ಮಾದೃಚ್ಛ- 
(12, 0 ಸಾಮ ಗೇಯತೇ” (ಛಾಂ.ಉ. ೧, ೬, ೧). ಅದರಂತೆ ಯಜುಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವಾಗ 
'ಶೇಷೇ ಯಜುಃ ಶಬ್ದ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾದ್ದು ಯಜುಸ್ಸು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
“ಅನಿಯತಾಕ್ಷರಪಾದಾನಿ ಯಜೂ*ಷಿ ಭವಂತಿ”, ನಿಯತವಿಲ್ಲದ ಅಕ್ಷರ, ಪದಗಳುಳ್ಳವು 
ಯಜುಸ್ಸು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಯಜುರ್ಮಂತ್ರಗಳ ಅಮಿತತ್ವವೆಂಬುದು. ಹೀಗೆ ಸ್ತೋತ್ರ, 
ಗಾನ, ಯಜನಾದಿಗಳು ಈ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 


ವೇದ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಂಹಿತಾಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಯಃ ಸಮಿಧಾ ಯ ಆಹುತೀ ಯೋ ವೇದೇನ ದದಾಶ ಮರ್ತೋ ಅಗ್ನಯೇ ಯೋ ನಮಸಾ ಸ್ವಧ್ವರಃ 
(ಯ. ೮೧೯, ೫) 


ಯಾವ ಒಳ್ಳೇ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವವನು ಸಮಿಥಗಳಿಂದ ಆಹುತಿಗಳಿಂದ ವೇದಗಳಿಂದ 
ನಮಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಉಪಚರಿಸುವನೋ, ಆ ಯಜ್ಞ ಹಾಗೂ ಯಜ್ಜದಲ್ಲಿಯ ಹವನಾದಿಗಳೂ 
ಮಂತ್ರಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಹವನಾದಿ 
ಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಸ್ತೋತ್ರ ಗಾನಾದಿಗಳನ್ನಾಗಲೀ ವಿಧಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಾಕ್ಕಗಳು ವಿಧಾಯಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವೆಡೆ ಮಂತ್ರ ಭಾಷ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. 


“ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋರ್ವೇದನಾಮಧೇಯಂ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ವೇದತ್ವ 
ಸಿದ್ದವಾದರೂ ಕೂಡ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಹವನಾದಿರೂಪ ಯಜ್ಞಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಕಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೇದದ ಉಪಸರ್ಜನ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟದಂತಿವೆಯೆಂಬುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಮಕ 
ಉಪನಿಷತುಗಳು ತಾವು ಹೇಳಿದ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಯಕ್ಕಗಳನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತವೆ, 
ಹೀಗೆ ಯಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ- 


“ತ್ರದೇತದೃಚಾಭ್ಯನೂಕ್ತಂ, ತದಪ್ಕೇತದೃಷಿಣೋಕ್ತಂ, ತದಪ್ಯೇಷಶ್ಲೋಕೋ ಭವತಿ, ತದ್ಧೈತತ್‌ 
ಪಶೈನ್‌ ಹುಷಿರ್ವಾಮದೇವಃ ಪ್ರತಿಪೇದೆ, ಗರ್ಭವಏವೈತಚ್ಛಯಾನೋ ವಾಮದೇವ ಏವಮುವಾಚಿ" 
ಎಂದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಶುನಃಶೇಪಾಖ್ಯ್ಕಾನದಲ್ಲಿ (ಐ.ಬ್ರಾ.) ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 


"छग ಶೇಪಮಾಜೀಗರ್ತಿ ವರುಣೊಲಗೃಣ್ಹಾತ್‌ | ಸ ಏತಾಂ ವಾರುಣೀಮಪಶ್ಮತ್‌ । 
ಉದುತ್ತಮಂ ವರುಣ ಪಾಶಮಸ್ಮದಿತ್ಕಾಹ, ವರುಣ ಪಾಶಾದೇವೈನಂ ಮುಂಚತಿ' ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ದಿಗ್ದರ್ಶನ ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿದೆ. ಮುಂದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆರಣ್ಮಕ 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಗುವದು. 


६.९ ವೇದಾರ್ಥಿ ಕಲ್ಪಲಶಿಕಾ 


“ಆರ್ಷೇಯ-ಛಂದೋ-ದೈವತ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರ್ಷೇಯ ಛಂದ ದೈವತಗಳು” 


ಯಗ್ವೇದಾದಿ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮಂತ್ರಗಳ ಯಹಷಿ ಛಂದ ದೈವತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಇವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಅಧ್ಯಯನ, ಅಧ್ಯಾಪನ, ಯಜನ, 
ಯಾಜನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಯಾತಯಾಮತಾ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಚನವಿದೆ. 

“ಯೋ ಹ ವಾ ಅವಿದಿತಾರೇಯಚ್ಛಂದೋದೈವತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಮಂತ್ರೇಣ ಯಜತೇ 
ಯಾಜಯತಿ ವಾ ಅಧೀತೇ5ಧ್ಮಾಪಯತಿ ಮಾ ಯಾತಯಾಮಾನ್ಮಸ್ಮಛಂದಾ ಸಿ ಭವಂತಿ, ತಸ್ಮಾತ್ತಾನಿ 
ಮಂತ್ರೇ ಮಂತ್ರೇ ವಿದ್ಮಾತ್‌” (ಛಾಂ.ಬ್ರಾ.) 

ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾತ್ಮಾಯನಕೃತ ಯಗ್ವೇದ ಪರಿಭಾಷಾಸೂತ್ರಂ, “ಅಥ 
ಯಗ್ವೇದಾಮ್ನಾಯೇ ಶಾಕಲಕೇ ಸೂಕ್ತಪ್ರತೀಕಯಕ್‌ಸಂಖ್ಯ್ಧಾಯಷಿದೈವತಚ್ಛಂದಾಸಸ್ಮನುಕ್ರಮಿಷ್ಠಾಮೋ 
ಯಥೋಪದೇಶಂ, ನ ಹ್ಮೇತತ್‌'ಜ್ಞಾನಮೃತೇ ಶ್ರೌತಸ್ಮಾರ್ತಕರ್ಮಪ್ರಸಿದ್ದಿ$ ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ- 
ಷೇೋೇಯಚ್ಛಂದೋದೈವತವಿದ್‌ ಯಾಜನಾಧ್ಮಾಪನಾಭ್ಕಾಂ ಶ್ರೇಯೋರಧಿಗಚ್ಛತಿ ಏಿತಾಭ್ಯಾಮೇವ, ಯದಿ 
ಅನೇವಂವಿದೋ ಯಾಜಯಂತಿಯಾತಯಾಮಾನಿಚ್ಛಂದಾಸಸಿ ಭವಂತಿ, ಸ್ಲಾಣುಂ ವರ್ಧ್ಭತಿ ಗರ್ತೇವಾ 
ಪಾತ್ಮತೇ ಪ್ರಮೀಯತೇ ವಾ ಪಾಪೀಯಾನ್‌ ಭವತೀತಿ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ (ಯ.ಪ.ಸೂ. ೧, ೧) 

ಇದರಿಂದ ಯಪಷಿ ದೈವತ ಛಂದಸ್ಸು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಹೊರತಾಗಿ ಕಲಿತ ಕಲಿಸಿದ 
ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದ ಮಂತ್ರಗಳು ನೀರಸವೂ, ಫಲರಾಹಿತ್ಮವುಳ್ಳವೂ 
ಆಗುವವು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವವೇದ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷನ್‌ ಮುಖೇನ 
ಯಷಿದೈವತಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 

“ಗಾಯತ್ತ್ಯಾ ಗಾಯತ್ರೀಛಂದೋ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಯಷಿಃ ಸವಿತಾ ದೇವತಾ ಅಗ್ನಿರ್ಮುಖಂ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾಶಿರೋ ವಿಷ್ಣುರ್ಹದಯಂ, ರುದ್ರಃ ಶಿಖಾ, ಪೃಥಿವೀ ಯೋನಿಃ ಪ್ರಾಣಾಪಾನವ್ಯಾನೋದಾನ- 
ಸಮಾನಾ ಸ ಪ್ರಾಣಾಶ್ವೇತವರ್ಣಾ ಸಾಂಖ್ಯಾಯನ ಸಗೋತ್ರಾ ಗಾಯತ್ರೀ ಚತುರ್ವಿಂಶತ್ಯಕ್ಸರಾ ತ್ರಿಪದಾ 
ಷಟ್‌ಕುಕ್ಲಿಃ ಪಂಚಶೀರ್ಷಾ ಉಪನಯನೇ ವಿನಿಯೋಗ!” (ನಾ.ಉ. ೩೦, ೧೪) 

ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ”, ಎಂಬ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಪದವು ಮಂತ್ರಗಳ ವಿನಿಯೋಗವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಚನಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಪರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತಾಗಿದೆ. 


॥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ॥ (ಗ್ರಂಥ) 


“ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇದಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ”, ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದಮಂತ್ರ. 
ತತ್ಸಂಬಂಧಿ ವಾಜ್ಜಿಯಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಯೋಗ ವಿಧಿ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೩೯ 


ವಿಧಾನಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇದ್ದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗದ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಯಜ್ಞಾದಿ ವಿಧಿ ವಿಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಮಂತ್ರಾರ್ಥ 
ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಗಳು ಅನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು. ಬೌಧಾಯನ ಕಾಂಡಾನುಕ್ರಮಣಿಕಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ- 


“ನಾರೋಡಾಶಿಕಂ ಯಾಜಮಾನಂ ಹೋತಾರಃ ಹೌತ್ರಂ ಪಿತೃಮೇಧಃ” ಇತಿ "ಸ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾನಿಸಾನುಬ್ರಾಹ್ಮಣಾನಿ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಮಾನಿ” (ಬೌ.ಗೃ. ಕಾ.ಸೂ. ಪ್ರಶ್ನಃ ೩/೩) ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಅನುಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಂತರ್ಗತವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿವ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ಕೇವಲ ಯಜ್ಞಾದಿಕರ್ಮ ಕಾಂಡವಿಷಯ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು. 


ಆರಣ್ಯಕ : ಪ್ರಾಣೋಪಾಸನಾದಿ ವಿಷಯ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಅರಣ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಏಕಾಂತ- 
ವಾಗಿ ಅಧ್ಮಯನ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. 


ಉಪನಿಷತ್‌ : ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಜ್ಞಾನಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಮಾ | 
ವಿಷಯವುಳ್ಳ ವಾಜ್ಜಯ. ಈ ಮೂರೂ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ. ಆರಣ್ಮಕ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದೇ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕೆಲವು ಮಂತ್ರರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಶ್ಲೋಕರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಗದ್ಮರೂಪ- 
ವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗದ್ಮರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದೇ ಹೆಸರಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವ- 
ಗೊಳಿಸುವದು ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. 


“ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋರೇದನಾಮಧೇಯಂ” ಇಲ್ಲಿ ಇವೆರಡನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆರಣ್ಮಕ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. 


ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ ಎಂದು ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಅವೆರಡೂ 
ಗದ್ಭಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. ಆ ಆರಣ್ಯಕದಿಂದಲೇ ಉಪನಿಷತ್‌ ಭಾಗವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದರ 


ಅಧಿಕರಣವಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಕೋವಿದರು ಇದರಲ್ಲಿ ಸಹಭಾಗಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ತೈತ್ತರೀಯ ಕೃಷ್ಣ ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಕಾಂಡಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳರಡೂ ತೋರುತ್ತವೆ. ಅಂತೆಯೇ ವೈಶ್ವದೇವ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ- ಅಚ್ಛಿದ್ರಾಣಿ ಪಶುಹೌತ್ರಂ “ಉಪನಿಷದಃ” ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಭಾಗವನ್ನು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಶಂನಃ ಸಾಹಿತ್ಯುಪನಿಷದ್‌ ಯಾಜ್ಜಿಕ್ಕಂಭಸ್ಮ ವಿಶ್ರುತಾ, 
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ಭೃಗುರ್ಬ್ಯಹ್ಮೇತಿ ವಾರುಣ್ಮಃ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ವೇದವಿದಾ ಇಮೇ” ಬೌಧಾಯನಾದಿ ಸೂತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಸಾರಸ್ವತ ಪಾಠಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಆರಣ್ಮಕ ಎಂದು ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ. ಮೂರೂ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಸೇರುವಿಕೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶುಕ್ಷ ಯಜುರ್ಮೇದದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಭಾಗ' ಸಂಹಿತಾಗ್ರಂಥ ಹಾಗೂ ಶತಪಥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದು ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷದ್‌ ಭಾಗವೂ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕೋಪನಿಷತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಮತಃ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗವೆಲ್ಲ ಗದ್ಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಪನಿಷತ್ತೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ವಾದದ್ದೊಂದು ಮಾತ್ರ ಮಂತ್ರಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಶುಕ್ಲ ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಶತಪಥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದಾದ ೪೦ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 
ರೂಪವಾಗಿ ಆಮೇಲೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಮಂತ್ರೋಪನಿಷತೂ, 
ಮಂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹೀತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಕೌಷೀತಕೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಪ್ರತರ್ದ- 
ನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದಾಂತರ್ಗತ ತೈತ್ತರೀಯಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಕಶೋಪನಿಷತ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾಠಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಕಠಶಾಖೆ- 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾರಣ್ಮಕರೂಪವಾದ ಮೂರೂ ಭಾಗಗಳು ಪಠಿತವಾಗಿವೆ. 
ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ವಸುತಃ 
ಜ್ಞಾನೋಪಾಸನಾದಿ ವಿಷಯ ಭೇದದಿಂದ ಗ್ರಂಥವು ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಲಕ್ಷಣರೂಪದಿಂದ ಹೊರತಾಗಿ ಮೂರು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಯಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆರಣ್ಮಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಂಗೋಪಾತ್ತವಾಗಿ ಕರ್ಮ-ಉಪಾಸನಾ-ಜ್ಞಾನ-ಕಾಂಡಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರ ಉಪವ್ಯ್ಕಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಯಗಾದಿ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸು- 
ತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪಾದಶಃ ಅಂಶತಃ ಹಾಗೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದೂ 


ಸಿಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಾಕ್ಕಗಳ ಮಂತ್ರಾರ್ಥರೂಪತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. 
“ಇಮಾಂ ಧಿಯಂ, ಶಿಶ್ಚಿಮಾಣಸ್ಕ ದೇವ ಕ್ರತುಂ ದಕ್ನಂ ವರುಣ ಸಂ ಶಿಶಾಧಿ | 
ಯಯಾತಿ ವಿಶ್ವಾ ದುರಿತಾ ತರೇಮ ಸುತರ್ಮಾಣಮದಿ ನಾವಂ ರುಹೇಮ ॥" 


(ಯ. ೮೪೨೩) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ | ೪೧ 


ಈ ಮಂತ್ರದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಾಗ ಮಂತ್ರಪಾದದ ಅಲ್ಪ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ -" ಕ್ರತುಂ ದಕ್ಷಂ ವರುಣ ಸಂಶಿಶಾಧೀತಿ ವೀರ್ಯಂ ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಮಯಿ ಸಂಶಿಶಾಧೀತ್ಮೇವ 
ತದಾಹ,”. 

ಅದರಂತೆ ಕೊನೆಯ ಪಾದದ ವ್ಥಾಖ್ಮಾನ- “ಸುತರ್ಮಾಣಮಧಿ ನಾವಂ ರುಹೇಮೇತಶಿ ಅಗ್ನಿರ್ವೈ 
ಸುತರ್ಮಾ ನೌಃ सग, ಸುತರ್ಮಾನೌಃ ಕೃಷ್ಣಾಜಿನೆಂ ವೈಸುತರ್ಮಾನೌಃ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೧, ೧೩, ೨೮) 

“ಬ್ರದ್ರಂ ನೋ ಅಪಿ ವಾತಯ ಮನೋ ದಕ್ಟಮು ತಕ್ರತುಂ” (ಯ. ೧೦, ೨೫ ೧ 
ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ತತ್ವವನ್ನಾಧರಿಸಿ ಕ್ರತುದಕ್ಷ ಇವು ಮಿತ್ರ 
ವರುಣದೇವತಾಕಗಳು, ಎಂದು, | 

“ಕ್ರತೂದಕ್ಲೊ ಹ ವಾ ಅಸ ಮಿತ್ರಾವರುಣೌ” ಇತಿ ಏತನ್ವಧ್ಮಾತ್ಮಂ- ಸ ಯದೇವ 
ಮನಸಾ ಕಾಮಯತೇ ಇದಂ ಮೇ ಸ್ಮಾದಿದಂ ಕುರ್ಮೀಯೇತಿ ಸಃ ಕ್ರತು; ಅಥ ಯದಸ್ಕೈ 
ತತ್ಸಮೃಧ್ಯತೇ ಸ ದಕ್ಷಃ ಮಿತ್ರ ಏವ ಕ್ರತುರ್ದಕ್ಷೋವರುಣಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಮಿತ್ರಃ ಕ್ಷತ್ರಂ ವರುಣಃ, 
ಅಭಿಗಂತೈವ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತಾ ಕ್ಷತ್ರಿಯಃ” ಇತಿ, (ಶ.ಪ.ಬ್ರಾ. ೪, ೧, ೪, ೧-೬) 

ಕ್ರತುದಕ್ಷ ಇವರೇ ಮಿತ್ರಾವರುಣರು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲವೇ ಕ್ರತು. ಅದರ ಫಲವೇ ದಕ್ಷ. ಮಿತ್ರನೇ ಕ್ರತು ವರುಣನೇ ದಕ್ಕ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮಿತ್ರ ಕ್ಷತ್ರವೇ ವರುಣ, ಪಡೆಯುವಿಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವಿಕೆ ಕ್ಲತ್ರ ಎಂದು 
ಶಪಥದಲ್ಲಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಗಳ ಸತ್ವಟೋಧಕವಾದ ಮಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತೈತ್ತರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಯಜುರ್ಮಂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ - 

“ಸಃ 90 ಮೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ* ಶಿತಂ ವೀರ್ಯಂ ಬಲಂ, ಸಃ ಶಿತಂ ಕ್ರತ್ರಂ ಜಿಷ್ಣು 

ಯ ಸ್ಮಾಹಮಸ್ಮಿ ಪುರೋ ಹಿತ” (ङु. ೪ ೧ ೧೦, ೯) 

ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಯೋಗನಿದರ್ಶನ ಹೀಗಿದೆ. 
“ಬ್ರಹ್ಮಣೆವ ಕೃತ್ರ ಸಃ ಶೃತಿ, ಕೃತ್ರೆಣಬ್ರಹ್ಮ, ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ರಾಜನ್ಯವಾನ್‌ 
ಅತ್ತನ್ಯಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ತಸ್ಮಾದ್ರಾಜ ನ್ಕೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾನ್‌ ಅತ್ತನ್ಮ* ರಾಜನ್ಯಂ ॥ 
(ङु-72, ೫ ೧೧೦, ೮) 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಒಕ್ಕೂಟ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ರಾಜನಿಂದ 
ಕೂಡಿದಾಗ ಇತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗುವನು. ಅಂತೆಯೇ ರಾಜನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಂದ 

ಕೂಡಿದಾಗ ಉಳಿದ ರಾಜರುಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಮನೆನಿಸುವನು. 


೪.೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮೂರು ಯಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 

“ಸ ಇದ್ರಾಜಾ ಪ್ರತಿಜನ್ಮಾನಿ ವಿಶ್ವಾ”, ಸ ಇತ್‌ ಕ್ಷೇತಿ ಸ ಧಿತ ಒಕಸಿ ಸ್ಟೇ ॥ 

“ಅಪ್ರತೀತೋ ಜಯತಿ ಸಂಧನಾನಿ”, (ಯ. ೪, ೫೦, ೭-೯) 

ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳ 
ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವ್ಠಾಖ್ಮಾನಗಳು ಲಭಿಸುತ್ತವೆ. 


“ವಾಚಾ ವೈ ದೇವಾಃ ಸಂಧೀಯಂತೇ ವಾಚಾಮಿತ್ರಾಣಿ” ವಾಗೇವೇದಂ ಸರ್ವಂ ತದೇತ- 


ದೃಚಾ5ಭ್ಮನೂಕ್ತಂ “ಏಕಃ ಸುಪರ್ಣಃ ಸ ಸಮುದ್ರಮಾ ವಿವಿವೇಶ | ತಂ ಮಾತಾ ५९९. ಸ ಉರೇಳ್ಲಿ ' 


ಮಾತರಂ” (ಯ. ೧೦, ೧೧೪, ೪) 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳ 


ಉದಾಹರಣೆ ಹಾಗೂ ವ್ಕಾಖ್ಮಾನಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಐತರೇಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಪುರುಷೇ ಹ ವಾ ಅಯಮಾದಿತೋ ಗರ್ಭೋ ಭವತಿ 





ಯದೇತದ್ರೇತಃ” ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲು ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯಾಗುತುದೆ. ಅದನ್ನೇ ರೇತಸ್ಸನ್ನು- 


ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೋಗಿ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ವಾಮದೇವ ಯಷಿ ತನ್ನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

“ಗರ್ಭೇ ನು ಸನ್ನನ್ವೇಷಾಮವೇದಮ್‌ ० ಅಧಶ್ಲೇನೋಜವಸಾ ನಿರದೀಯಂ” ಇತಿ 

“ಗರ್ಭ ಏವೈತಚ್ಛ್ಚಯಾನೋ ವಾಮದೇವ ಏವಮುವಾಚ” (ಐ.ಉ. ೨, ೧-೬) 


ಖಂಡವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯವು ಮೂಲತಃ ಐತರೇಯಾಣ್ಯಕದ ೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಐದನೇ 


“ಬ್ರಹ್ಮ ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ತದಾತ್ಮಾನಮೇವಾವೇದಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮೀತಿ ० ಇತ್ಯಾದಿ. ' 


ತದ್ದೈತತ್‌ ಪಶ್ಮನ್‌ ಯಪಿರ್ವಾಮದೇವ: ಪ್ರತಿಪೇದೇ5ಹಂ ಮನುರಭವಂ ಸೂರ್ಯಶ್ನೇತಿ” ಶತಪಥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. (ಬೃ.ಉ. ೧, ೪, ೧೦) ಈ ಮಂತ್ರವು ಮೂಲತಃ 
ಯಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೇ ವಾಮದೇವ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಮದೇವನು "ಅಹಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂದು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಆತ್ಮಸ್ತುತಿರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ 
ಕಾತ್ಮಾಯನರ ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಣಿಯಲ್ಲಿ “ಅಹಂ ಮನುಃ ಸಪ್ತಾದ್ಮಾಭಿಸ್ತಿಸೃಭಿರಿಂದ್ರಮಿವಾತ್ಮಾ- 
ನಮೃಷಿಸ್ತುಪ್ಳಾವ,” ಈ ಆತ್ಮಸ್ತುತಿಯು ಅನುಭವದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಆವನ ಮಂತ್ರದರ್ಶನದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಾ 
ತೂಪದೇಶೋ ವಾಮದೇವವತ್‌,” (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧, ೧) 

ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ | ಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ ವಾಗ್ಯೈಗಾಯತ್ರೀಂ (ಛಾಂ.ಉ. ೩, 
೧೨, ೧-೬) ಆ ಗಾಯತ್ರಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಷಡ್‌ವಿದೆ, ಇದನ್ನು ಯಕ್ಕು ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ಲ್ಲಿ 


“ಏತಾವಾನಸ್ಮ ಮಹಿಮಾ5ತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಹ್ನ ಪೂರುಷಃ, ಪಾದೋರಿಸ್ಮ್ಥ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ 
ತ್ರಿಪಾದಸ್ಮಾಮೃತಂ ದಿವಿ.” (ಯ. ೧೦, ೯೦, ४.) 

ಈ ಮಂತ್ರವು ಮೂಲತಃ ಸಾಮವೇದ ಸಂಹಿತಾಂತರ್ಗತವಾಗಿದ್ದು, ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿದ್ದು 
ನಾಲ್ಲೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಈ ವಿಶೇಷ ತತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ- 
ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. “ಜ್ಯೋತಿಶ್ನರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಛಂದೋಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿಚೇನ್ನ ತಥಾ ಚೇತೊಆಿರ್ಪಣ 
ನಿಗದಾತ್‌, ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ”, ಭೂತಾದಿಪಾದೇವ್ಮಪದೇಶೋಪಪತ್ತೇಶ್ಛೈವಂ “ಉಪದೇಶಭೇದಾ- 
ನ್ನೇತಿಚೇನ್ನೋ ಭಯಸ್ಮ್ಥಿನ್ನಪ್ಮವಿರೋಧಾತ್‌” (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧೧) ಇವೆಲ್ಲ ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತಾಂತರ್ಗತವಾದ: ಯುಜ್ಮಂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನಾತ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಗ್ರಂಥರೂಪ- | 
ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಛಾಂದೋಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಂತರ್ಗತವೇ ಆಗಿದೆ. 

“ಫುರುಹೋವಾವಯಜ್ಞ; ० ಎಂಬುದಾಗಿ ಪುರುಷಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಎರಡು 
ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ಅದಿತೃತ್ನಸ್ಮರೇತಸೋ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟಶ್ಮಂತಿ ವಾಸರಂ | ಪರೋಯದಿಧ್ಯತೇ ದಿವಾ' 


“ಉದ್ದಯಂ ತಮಸಸ್ಸರಿ २३.०.९४ ಪಶ್ಮಂತ ಉತ್ತರಂ ! ದೇವಂ ದೇವತ್ರಾಸೂರ್ಯ- 
ಮಗನ್ನ ಜೋತಿರುತ್ತಮಂ” (ಛಾಂ.ಉ. ೩, ೧೭, ೭) 


ಈ ಎರಡೂ ಮಂತ್ರಗಳು ಮೂಲತಃ ಸಾಮಸಂಹಿತಾರ್ಗತ ಯಕ್ಕುಗಳೇ. (ಯ. €, ೬, 
೩೦); (ಸಾಮ ೧, ೨೦); (ಖು. ೧, ೫೦, ೧೦) 


ಮಧು ವಿದ್ಮೆಯಲ್ಲಿ- “ಇಯಂ ಪೃಥಿವೀ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಂ ಮಧು, ಅಸ್ಕೈ ಸೃಥಿವೈ 
ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಮಧು ಯಶ್ನಾಯಮಸ್ಮಾಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ತೇಜೋಮಯೋರಮೃತಮಯಃ 
ಪುರುಹೋರಿಯಮೇವ ಸಃ ಯೋರಯಮಾತ್ಮಾ ಇದಮಮೃತಮಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮೇದಸ ಸರ್ವಂ”. ಈ 
ಪೃಧಿವಿಯು ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳಿಗೂ ಪ್ರಿಯವಾದದ್ದು. ಈ ಪೃಥಿವಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳೊ 
ಪ್ರಿಯವಾದವು. ಈ ಪೃಥ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ತೇಚೋಮಯನೂ ಅಮೃತಮಯನೂ ಆದ ಪುರುಷನೇ 
ಆತ್ಮ, ಅಮೃತ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ. ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ, ಪೃಥಿವೀ-ಆಪಃ-ಅಗ್ಗಿಃ- 
ವಾಯು:-ಆದಿತ್ಮಃ-ದಿಶಃ-ಚಂದ್ರಃ-ವಿದ್ಯುತ್‌-ಸ್ತನಯಿತ್ನು-ಆಕಾಶಃ-ಧರ್ಮ-ಸತ್ಯಂ-ಮಾನುಷಂ- 
ಇತ್ಸಂತವಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮಧುರಮಯವವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಶ್ವವೇ ಅಮೃತಮಯ- 
ವೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ, “ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಂ ಮಧು, ಅಸ್ಮಾತ್ಮನಃ, 
ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಮಧು ಇತಿ ಸರ್ವಾಂತರಸ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ ಮಧುತಮಂ ತತ್ವಂ ಉಪದಿಷ್ಟಂ” 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ತತ್ವಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ. "ಅಯಮಾತ್ಮಾ 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಮಧಿಪತಿಃ: ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಆತ್ಮನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಸರೇ ದೇವಾಃ 
ಸರ್ವೇ ಲೋಕಾಃ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾ २६९ ಏತೇ ಆತ್ಗಾನಃ ಸಮರ್ಪಿತಾಃ', ಈ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲ 


ಛಲ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಭೂತಗಳಿಗೆ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳು ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು 
ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಈ ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮಗಳು ಸಮರ್ಪಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದಿತಾರ್ಥವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ- 
ವಾಗಿದ್ದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದದ್ದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಯಜ್ಮುಂತ್ರ- 
ಗಳನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಇದಂ ವೈತನ್ಮಧು ದಧ್ಯಜ್‌ ಆಥರ್ವಣೋಪಶ್ವಿಭ್ಯಾಮುವಾಚ, ತದೇತದೃಷಿಃ: ಪಶ್ಮನ್‌ 
ಅವೋಚತ್‌, ತದ್ಧಾಂ ನರಾ ಸನಯೇ ದಂಸ ಉಗ್ರಂ” (ಯ. ೧, ೧೧೬, ೧೨) 


"ಆಧರ್ವಣಾಯಾಶ್ವಿನಾದಧೀಚೇ” (ಯ. ೧, ೧೧೭, ೨೨) “ಪುರಶ್ನಕ್ರೇದ್ವಿಪದಃಂ” “ರೂಪಂ 
ರೂಪಂ ಪ್ರತಿರೂಪೋ ಬಭೂವ” (ಯ. ೬, ೪೭, ೧೮) ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಮಂತ್ರಗಳು. ಅಂತೆಯೇ 
ಕೊನೆಯ ಮಂತ್ರದ ಸಮಸ್ತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

"ಅಯಂ ವೈ ಹರಯೋರ$ಯಂ ವೈ ದಶ ಚ ಶತಾನಿ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಬಹೂನಿ ಚೆ ಅನಂತಾನಿ ಚ 
ತದೇತದ್ದ್ರ,ಹ್ಮಾಪೂರ್ವ ಮನಂತರಮಬಾಹ್ಯಂ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂರಿತ್ಯನುಶಾಸನಂ” 
(ಬೃ.ಉ. ೨, ೫, ೧-೧೯) ॥ ಅಆತ್ಮನೂ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಯಗ್ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳು ಹಾಗೂ ಈ ಮೂರೂ ಮಂತ್ರಗಳ ಉಪವ್ಮಾಖ್ಯಾನ 
ರೂಪವಾದದ್ದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವದ ಉಪಬೃಂಹಣೆ ಮಾಡಿದೆ. 

“ಪ್ರಜಾಕಾಮೋ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿ: ಸತಪೋರತಪ್ಮತ ಸ ತಪಸ್ತಪ್ಲಾ, ಮಿಧುನಮುತ್ತಾದಯತೇ 
ರಯಿಂ ಚ ಪ್ರಾಣಂ ಚೇತ್ಮೇತೌ ಮೇ ಬಹುಧಾ ಪ್ರಜಾ: ಕರಿಷ್ಕತಃ” ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಕಾಮನಾದ 
ಪ್ರಜಾಪತಿ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ರಯಿಪ್ರಾಣ ಎಂಬ ಮಿಥುನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು, ಇವರಿಂದ ಅನೇಕ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರಜೆಗಳುದ್ಭವಿಸುವರೆಂದು. ಇಲ್ಲಿ ರಯಿಪ್ರಾಣವೆಂಬುದು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಸೂರ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಚಂದ್ರರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಮೂರ್ತ ಅಮೂರ್ತ ರೂಪವನ್ನೂ ಸಹ- 


“ಸ ಏಷ ವೈಶ್ವಾನರ: ಪ್ರಾಣೋರಿಗ್ನಿರುದಯತೇ ತದೇತದೃಚಾಭ್ಮುಕ್ತಂ” ವಿಶ್ವರೂಪಂ ಹರಿಣಂ 
ಜಾತವೇದಸಂ ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಜಾನಾಮುದಯತ್ಮೇಷ ಸೂರ್ಯ” ಹೀಗೆ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೇ “ಸಂವತ್ಸರೋ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ, 
ತಸ್ಕಾಯನೇ ದಕ್ಷಿಣಂ ಚೋತ್ತರಂ ಚ,” ಸಂವತ್ಸರವೇ ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಅವನ ಮಾರ್ಗ ದಕ್ಷಿಣ 
ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಇವೆರಡು. “ಏಷ ಹ ವೈ ರಯಿರ್ಯಃ ಪಿತೃಯಾಣ್ಯ” ಹೀಗೆ ದಕ್ಸಿಣಾಯನದ 
ತತ್ವವನ್ನು ಪಿತ್ಯಯಾಣರೂಪದಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ “ಅಥೋತರೇಣ ತಪಸಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೇಣ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ವಿದ್ಮಯಾ55ತ್ಮಾನಮನ್ನಿಷ್ಠ ಆದಿತ್ಮ್ಯಮಭಿಜಯಂತೇ, ಏತದ್ವೈ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಮಾಯತನಂ, ಏತದಮೃತಮಭಯಂ, ಏತತ್‌ ಪರಾಯಣಂ ಏತಸ್ಮಾನ್ನ ಪುನರಾವರ್ತಂತೇ 
ಇತ್ಸೇಷ ನಿರೋಧಃ” ಉತ್ತರಾಯಣ, ಉತ್ತರಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಶ್ರದ್ದಾ 
ವಿದ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಆದಿತ್ಮನನ್ನು ಸೇರುವರು. ಇದು ಪ್ರಾಣದ ಮನೆ 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ९9; 


ಅಮೃತವೂ ಅಭಯವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾರ್ಗವೂ ಆಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಪುನಃ ಜನ್ಮವಿಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಸ್ಪಪ್ರತಿಪಾದಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಯಗ್ವೇದದ ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಉಬಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ ತದೇಷ ಶ್ಲೋಕಃ ಎಂದು. “ಪಂಚಪಾದಂ ಪಿತರಂ ದ್ವಾಬಶಾಕೃತಿಂ, ಸಪ್ತ ಚಿಕ್ರೇ 
ಷಡರಲಹುರರ್ಪಿತಮಿತಿ” (ಪ್ರ.ಉ. ೧, ೪, ೧೧); (ಯ. ೧, ೧೬೪, ೧೨) 
ಇದು ಶಿಷ್ಠನಾದ ಕಾತ್ಕಾಯನ ಗೋತ್ರದ ಕಬಂಧಿ ಎಂಬವನಿಗೆ ಪಿಪ್ಲಲಾದನು ಕೊಟ್ಟ 
ಉತ್ತರ. “ಅಥ ಕಬಂಧೀ ಕಾತ್ಯಾಯನ ಉಪೇತ್ಮ ಪಪ್ರಚ್ಛ, ಭಗವನ್‌ ಕುತೋ ಹೆ ವಾ ಇಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ 
ಪ್ರಜಾಯಂತೇ” ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನೇ ತಸ್ಮೈ ಸಹೋವಾಚ ಪ್ರಜಾಕಾಮೋ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಹೀಗೆಯೇ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನ ಪಿತ್ಳಯಾಣಗಳ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಯತ್‌ಕೃತ್ವಾ ದೇವಯಾನಂ ವಾ ಪಂಥಾನಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಮಂತೇ ಪಿತೃಯಾಣಂ ವಾ, ಅಪಿ ನ ಬುಷೇರ್ವಚಃ 
ಶ್ರುತಮ್‌- 
“ದ್ವೇ ಸೃತೀ ಅಶ್ಯಣವಂ ಪಿತ್ರಣಾಮಹಂ ದೇವಾನಾಮುತ ಮರ್ತ್ಯಾನಾಂ ! 
ತಾಭ್ಯಾಮಿದಂ ವಿಶ್ವಮೇಜತ್‌ ಸಮೇತ್ರಿ ಯದಂತ್ರರಾ ಪಿತರೆಂ ಮಾತರಂ ಚ ॥ 
(ಯೆ. ೧೦, ೮೮ ೧೫) 
ಹೀಗೆ ಅದೇ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಯಪಷಿವಚನ ರೂಪವಾದ ಯಜ್ಮಂತ್ರವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 
ಈ ಮಾರ್ಗದ್ಧಯದ ವರ್ಣನೆ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
“ಯಂ ವಾವಲೋಕೋ ಗೌತಮಾಗ್ಗಿಃಂ ಇತ್ಕಾದಿ ತದ್ಯಇತ್ನೆಂ ವಿದುಃಂ ಏಷ ದೇವಯಾನಃ ಪಂಥಾಃ” 
ಇತ್ಕಾದಿ (ಛಾಂ.ಉ. ೫, ೪, ೧೦) ಇದು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಪ್ರವಾಹಣ ಜೈಬಲಿ ಮಾಡಿದ 
ತತ್ಕೋಪದೇಶ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ನೋಕ್ರವಾದ “ದ್ವೇಸೃತೀ ಅಶೃಣವಂ' ಎಂಬ 
ಯಜ್ಮಂತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಭೂತವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಬ್ರಕ್ಕ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲೂ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ವಿತತ್‌ಸಾಮಗಾಯನ್ನಾಸ್ತೇ” ಇತ್ಛತ್ರ | 
“ಅಹಸಿಸ್ಸಿ ಪ್ರಥಮಜಾ ಖುತಾ೩ಸ್ಕ ಪೂರ್ವಂ ದೇವೇಭ್ಯೋ ಅಮೃತಸ್ಯನಾಭಿ: | 
ಯೋ ಮಾ ದದಾತಿ ಸ ಇದೇವ ಮಾ೩55ವಾ: । ಅಹಮನ್ನಮನ್ನಮದಂತ ಮಾದ್ಮಿ ॥ 
(उ, ९2) 4, ೧೦) 
ಈ ಮಂತ್ರ ಯಗ್ರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಮೂಲತಃ ಸಾಮವೇದದ್ದು. ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸತಾತ್ಮರಾದ 
ಯಜಿಗಳು ಸಾಮಗಾನದಲ್ಲಿ ತಸ್ಸಾಮರಸ್ಕ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಕರವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವಾಗ ಅಲ್ಲದೇ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಶ್ರೇಯಃಸ್ಸಾಧನಕ್ಕೂ ತತ್‌ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಯಜ್ಞಾದಿ 


ಲ್ಲ ` | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೇ ಲೌಕಿಕ ಧನಾದಿ ಸಂಪಾದನೆಗಳಿಗೂ ಗಾದಿ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸುವದು ಹಾಗೂ ಆ ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥಾದಿ ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಮಹತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ವಿಹಿತವಾದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ 
ಅವಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಉಳಿದ ಸಂಪಾತ ರೂಪವಾದ ಫೃತಪ್ರಾಶನಕ್ಕೂ ಯಜ್ಮಂತ್ರವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ತತ್‌ ಸವಿತುರ್ವೃಣೀಮಹೇ ವಯಂ ८१९2, ಬೋಜನಂ | 
ಶ್ರೇಷ್ಠಂ ಸರ್ವಧಾತಮಂ ತುರಂ ಭಗಸ್ಕ ಧೀಮಹಿ ॥” (ಯ. ೫ ೮೩, ೧) 
ಈ ಯಕ್ಕಿನ ಮೊದಲನೇ ಮೂರು ಪಾದಗಳಿಂದ ಆಚಮನವನ್ನೂ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದದಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ಫೃತಪ್ರಾಶನವನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ತತ್‌ಸವಿತುರ್ವೃಣೀಮಹೇ", ಇತ್ಕಾಚಾಮತಿ, ತ್ರಿಭಿಃ 
ಪಾದೈೆಃ ತ್ರಿರಾಚಮನಂ, ತಥಾ "ತುರಂಭಗಸ್ಮ ಧೀಮಹೀತಿ ಸರ್ವಂ ಪಿಬತಿ”, ಇತಿ (ಛಾಂ.ಉ. ೫,೨,೭) 
ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಮಹತ್ವ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಹೋಮದಲ್ಲಿ “ತತ್ಸವಿತು- 
ರ್ವರೇಣ್ಯಂ” ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದ ಮೂರು ಪಾದಗಳೊಡನೆ "ಮಧು ವಾತಾ 
ಯತಾಯತೇಂ, ಮಧು ನಕಮುತೋಷಸ, ಮಧುಮಾನ್ನೋ ವನಸ್ಪತಿಃಂ” ಎಂಬ ಮೂರು 


ಯಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಭೂಃ ಭುವಃ ಸುವಃ ಸ್ವಾಹಾಂತವಾದ ವ್ಮಾಹೃತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಶನೆಯನ್ನು 


ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. | 
ಅಥೈನಮಾಚಾಮತಿ ತತ್ಸವಿತುರ್ವರೇಣ್ಮಮ್‌ಂ ಇತ್ಕಾದಿ (ಬೃ.ಉ. ೬, ೩, ೬) 
Wo ಮಂತ್ರಗಳು ಮೂಲತಃ ಯಗ್ವೇದದೊಳಗಿದ್ದು ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಯಜುರ್ನ್ಟೇದದಲ್ಲಿ ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ. “ಮಧುವಾತಾ” (ಯ. ೧,೯೦,೬, ತೈ.ಸಂ. ೪,೨,೯,೩) 


(ಶ.ಬ್ರಾ. ೧೪,೯,೩,೧೧). ಅಂತೆಯೇ ಸಂತಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕವಾದ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ' 


ಗಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ವಿಹಿತವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿವೆ. 


ಗರ್ಭಾಧಾನಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡುವ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಮಂತ್ರಣವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ' 


ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ವಿಷ್ಣುಯೋನಿಂ ಕಲ್ಪಯತು, ಗರ್ಭಂಧೇಹಿ ಸಿನೀವಾಲಿಂ” 
ಹಿರಣ್ಮಯೀ ಅರಣೀ ಯಾಭ್ಕ್ಮಾಂ, ಯಥಾನಿಗ್ನಿಗರ್ಭಾ ಪೃಥಿವೀ । (ಬೃ.ಉ. ೬, ೪, ೨೧-೨) 
ಹಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಭ್ಮುಕ್ನಣ- 
“ಯಥಾ ವಾಯು: ಪುಷ್ಕರೀಣೀಂ ಸಮಿಂಗಯತಿ ಸರ್ವತಃ | 
ಏವಾ ತೇ ಗರ್ಭ ಏಜತು ಸಹಾವೈ ತುಜರಾಯುಣಾ |” (ಬೃ.ಉ: ೬, ೪, ೨೩) 
ಇದು ಸುಖಪ್ರಸವಕ್ಕಾಗಿ ವಿಹಿತವಾದದ್ದು, ಅವಳ ಅಭಿಮಂತ್ರಣ ಮಂತ್ರ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸದ್ಕೋಜಾತ ಶಿಶುವಿಗೆ ಜಾತಕರ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಾರಸ್ವತ ರಸವನ್ನು 
ಸ್ತನದ ಮೂಲಕ ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ, 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ९९. 
“ಅಥಾಸ್ಕೈೆ ಸ್ನನಂ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ,” 
“ಯಸೇ ಸ್ತನ ಶಶಯೋ ಯೋ ಮಯೋಭೂತರ್ಯೇನ ವಿಶ್ವಾ ಪುಷ್ಮಸಿ ವಾರ್ಯಾಣಿ । 
ಯೋ ರತ್ತಧಾ ಪೆಸುವಿದ್ಯಃ ಸುದತ್ರಃ ಸರೆಸೃತ್ರಿ ತಮಿಹ ಧಾತವೇ ಕಃ! 
(ಯ. ೧ ೧೬೪, ೪೯) 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತನ ತಾಯಿಗೂ ಅಭಿಮಂತ್ರಿಸಲು ಮಂತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
“ಅಥಾಸ್ಮ ಮಾತರಮಭಿಮಂತ್ರಯತೇ"- | 
"ಳಾ5ಸಿ ಮೈತ್ರಾವರುಣೀ ವೀರೇ ವೀರಮಜೀಜನತ್‌ 
ಸಾ ತ್ವಂ ವೀರವತೀ ಭವ ಯಾನಸ್ಮಾನ್‌ ವೀರವತೋರಕರತ್‌ ||" (ಬೃ.ಉ. ೬, ೪, ೨೮) 
ಹೀಗೆಯೇ ಲೌಕಿಕವಾದ ಅನೇಕ ಕಾಮನಾ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ವಿಹಿತವಾಗಿ 
ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನೂರಾರು ಮಂತ್ರಗಳಿವ. | 
| ಟ್ರಹು ವಾ ಇದಂ ಸುಪ್ಪಸ್ಥ ವಾ ಜಾಗ್ರತೋ ವಾ ರೇತಃ ಸೃಂದತಿ, | ತದಭಿಮೃಶೇತ್‌ 
ಅನುವಾಮಂತ್ರಯೇತ,” ಜಾಗೃತನಾಗಿರುವಾಗ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ರೇತಸ್ಕಂದನವಾದಾಗ ತದಭಿ 
ಮರ್ಶನ ಮತ್ತು ಅನುಮಂತ್ರಣೆಗೆ ವಿಹಿತ ಮಂತ್ರ. 
“ಯನ್ಮೇಕದ್ಮ ರೇತಃ ಪೃಥಿ ವೀಮಸ್ಕಾಂತ್ಛೀದ್ಯದೋಷಧೀರಚೈಸರದ್‌' ಯದಪಃ | ಇದಮಹಂ 
ತದ್ರೇತ ಆದದೇ ॥ | 
ಪುನರ್ಮಾಮೈಶ್ವಿಂದ್ರಿಯಂ ಪುನಸ್ತೇಜಃ ಪುನರ್ಭಗಃ | 
ಪುನರಗ್ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ್ಯಾ ಯಥಾ ಸ್ಥಾನಂ ಕಲ್ಪತಾಂ ॥ ` (ಬೃ.ಉ. ೬, ೪, ೪-೫) 
ತದೇತತ್ಸತ್ಯಂ | 
ಮಂತ್ರೇಷು ಕರ್ಮಾಣಿ ಕವಯೋ ಯಾನ್ಮಪಸ್ಮಸೆಸ್ತಾನಿ ತ್ರೇತಾಯಾಂ ಬಹುಧಾ ಸಂತತಾನಿ । 
ತಾನ್ಮಾಚರಥ ನಿಯತಂ ಸತ್ಯಕಾಮಾ ಏಷ ವಃ ಪಂಥಾಃ ಸುಕೃತಸ್ಮ ९०९६९ ॥ ` ' 
(ಮು.ಉ. ೧, ೨, ೧) 
ಇತ್ಮಾದಿ ಉಪನಿಷದ್ವಚನಗಳಿಂದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳ 
ಆಚರಣೆಯೇ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷದಾದಿ ಶ್ರೌತಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಮಕ, 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ, ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೇ 
ಪ್ರಥಮ ವೇದಭಾಷ್ಯ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಭಾಗಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾರಣ್ಮಕ 
ಉಪನಿಷದ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕರೂಪ, ಪದ್ಮರೂಪ ಹಾಗೂ 
ಗಾಥಾರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದತತ್ವಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳು. ಕೆಲವು 
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ಮಂತ್ರಾರ್ಥಾನುವಾದಕಗಳೂ ಯಜ್ಞದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡವೂ ಆಗಿವೆ. ತದೇಷಾಭಿ- 
ಯಜ್ಞಗಾಥಾಗೀಯತೇ 
ಆಸುಂದೀ ವತಿ ಧಾನ್ಮಾದಂ ರುಕ್ಕ್ಮಿಣಂ ಹರಿತಸ್ನಜಂ, । ಅಶ್ವಂ ಬಬಂಧ ಸಾರಂಗಂ ೦” 
| (ಐ.ಬ್ರಾ. ಆ, ೨೧, ೩) 
ಕೆಲ ಖಯಗ್ವೇದಾಂತರ್ಗತ ಮಂತ್ರಗಳು ವ್ಮಾಖ್ಮಾನವಿಲ್ಲದೇ ಉಪನಿಷತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಠಿತವಾಗಿವೆ. 


“ಅಗ್ನೇ ನಯ ಸುಪಥಾ ರಾಯೇ ಅಸ್ಮಾನ್‌ಂ” (ಈಶೋಪ. ೧೮) 
ಮೂಲತಃ ಈ ಮಂತ್ರ ಯಗ್ವೇದದ್ದು. (ಯ. ೧, ೧೮೯, ೧) 


ಯಜುರ್ವೇದ ಸಾಮವೇದ ಅಥರ್ವ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಯಗ್ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳು ಅಲ್ಲಿಯ 
ಯಷಿಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪಠಿತವಾಗಿವೆ 


“ಮಾ ನಸ್ಟೋಕೇ ತನಯೇ ಮಾ ನಃ” 
“ಮಾ ನೋ ಮಹಾಂತಮ್‌ಂ” (ಯ. ೧, ೧೧೪, ೮-೭) 


ಈ ಮಂತ್ರಗಳು ಯುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಕುತ್ಸದೃಷ್ಟವಾದವು. ಶುಕ್ಷ ಯಜುರ್ಮೇದದಲ್ಲಿಯೂ 
€>) ಯಷಿಯದೆಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಮಾನೋ ದ್ವೇ ಕುತ್ಸಃ' यद्‌, ಯಜುರ್ಮೇದೀಯ 
ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮ ಸೂತ್ರ. 

ಹೀಗೆಯೇ ನೂರಾರು, ಸಾವಿರಾರು ಮಂತ್ರಗಳು ಮೂಲತಃ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿದ್ದು ಅನೃತ್ರ 
ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿವೆ.. 

"ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾಂ ಯಚೋ ಅಕ್ಸರೇಂ” ಅಲ್ಲದೇ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತಿನಲ್ಲಿ- 
“ಯುಂಜತೇ ಮನ ಉತ ಯುಂಜತೇ ಧಿಯ; ಯುಜೇ ವಾಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪೂರ್ವಂ ನಮೋಭಿಃ 
ವಿಶ್ವತಶ್ನಕ್ಸುಃ ० ಯುಚೋ ಅಕ್ಸರೇಂ, ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಷಾಪುರುಷ; ಪುರುಷಏವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ ಂ, 
ಮಾನಸ್ರೋಕೇಂ” ಇವೆಲ್ಲ ಯಗ್ವೇದಾಂತರ್ಗತ ಮಂತ್ರಗಳು. 

“ಯುಂಜಾನಃ ಪ್ರಥಮಂ ಮನಸ್ತತ್ನಾಯಂ- ಯುಕ್ತೇತ ಮನಸಾವಯಂಂ, ಯತ್ಪಾಮನಸಾ 
ದೇವಾನ್‌ಂ, ಏಷ ಹಿ ದೇವಃ ಪ್ರದಿಶೋನುಸರ್ವಾ; ಯಾ ತೇ ರುದ್ರಶಿವಾತನೂಃ,ಂ ವೇದಾಹಮೇತಂ 
ಪುರುಷಂ ಮಹಾಂತಮ್‌ಂ, ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌ಂ”, ಇತಾದಿ ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದಾಂತರ್ಗತ 
ಮಂತ್ರಗಳು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕರೂಪಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ದಿಗ್ನರ್ಶನಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೆಲವಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸಿದೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾರಣಕ ಉಪನಿಷದಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಾತ್ಮಿಕ ಆಧಿದ್ಯೈವಿಕ, 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವೇದಮಂತ್ರ ವ್ಮಾಖ್ಮಾನರೂಪವಾದವು ನೂರಾರು 
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ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ವೇದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ಬೋಧಕಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಪ್ಪದೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು. 

ಇಲ್ಲಿ ರಹಸ್ಕವೆಂದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಉಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವ ಪರಿಪೂರ್ಣ- 
ವಾದ ಎಲ್ಲವೂ ಮೂಲತಃ ಯಗ್ವೇದಾದಿ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿವೆಯೆಂಬುದು ಭೃಗು, 
ಸತ್ನಕಾಮ, ಉಪಕೋಸಲ, ಯಾಜ್ಯವಲ್ಮಾದಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಚನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಆತ್ಮಸ್ತುತಿ, ಜ್ಞಾನಸ್ತುತಿ, ಭಾವವೃತ್ತಾದಿ ಸೂಕ್ತಗಳೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. 

` ಪ್ರಜ್ಞಾನಾದಿಯೋಗದಿಂದ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರೋದಿತವಾದ ಸರ್ವಾತ್ಮ ತತ್ನಗಳ ವರ್ಣನೆ 

ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸೃಸ್ಟರೂಪಾವಿರ್ಭಾವವಾದಾಗ ಮೂಡಿ ಬಂದ ಛಂದಸ್ಪತೀವಾಗ್‌ವಿವೃತಿಯೇ 
ಆತ್ಮ ಸ್ತುತಿಯೆಂದೆನಿಸಿದೆ. | 

ಜ್ಞಾನಸ್ತುತಿ - ಆ ಆ ಪರಾತ್ಮವಸ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತವು. 

ಭಾವವೃತ್ತ = ಆದಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದು ತತ್ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ತದನಂತರವೂ 
ಇರುವ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದ ವಸ್ತುತತ್ವ, ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ಹಾಗೂ ನೈಸರ್ಗಿಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಉಪಾಸನಾ ಕರ್ಮ ಭಕ್ತಿಗಳೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಧಾತ್ಮ ತತ್ವಯುಕ್ತವಾದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸಾದಿ ಸಾಧನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವೂ ಸಾಧನಗಳಾದ ಭೌತಿಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ವಿಷಯಗಳೂ ಸಹ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಹ್ಜಿತವಾಗಿವೆ. 

ಆತ್ಮಸ್ತುತಿ- (೧) “ಅಹಂ ಮನುರಭವಂ ಸೂರ್ಯಶ್ನ” ವಾಮದೇವ ಯಷಿದರ್ಶನದ 
ಮೂರು ಮಂತ್ರಗಳು (ಯ. ೪, ೧೬, ೧-೩) "ಅಹಂ ಮನುಃ ಸಪ್ತಆದ್ಮಾಭಿಸ್ತಿಸೃಭಿರಿಂದ್ರ- 
ಮಿವಾತ್ಮಾನಮೃಷಿಸ್ತುಷ್ಟಾವ' ಇತಿ ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಸೂತ್ರಂ. | 

(೨) “ಅಹಂ ರುದ್ರೇಭಿರ್ವಸುಭಿಶ್ನರಾಮಿಂ (ಯ. ೧೦,೧೨೫,೧-೮) ವಾಗಂಬ್ರಣೀ 
ಯಷಿಯ © ಯಕ್ಕುಗಳ ಸೂಕ್ತ, “ಅಹಮಷ್ಟೌ ವಾಗಾಂಭೃಣ್ಮಾತ್ಮಾನಂ ತುಪ್ಪಾವ,” ಇತಿ (ಸ.ಸೂ. 
೧೦, ೧೨೫) ಇದು ವಾಗ್‌ ಯಷಿಕೆಯ ಚಿಜ್ಕೋತಿ ರುದ್ರಾದಿ ದಿವ್ಯಾತ್ಮಿಕೆಯ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ವಿಶ್ವ ವಿಭೂತಿಯೋಗ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಾಗಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. 

(೩) “ಉದಕೌ ಸೂಯೋ ಆಗಾತ್‌ಂ” (ಯ. ೧೦,೧೫೯,೧-೬) ಶಚ್ಯಾರ್ನಯಂ, ಶಚೀದೇವಿಯ 
ಮಂತ್ರದರ್ಶನ, “ಉದಸೌ ಷಟ್‌ ಪೌಲೋಮೀಶಚ್ಮಾತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ, (ಸ.ಸೂ. ೧೦, ೧೫೯) 

(೪) “ಯಂ ಗೌಃ ಪೃಶ್ಲಿರಕ್ರಮೀತ್‌ಂ, (ಯ. ೧೦, ೧೮೯, ೧-೩) ಸಾರ್ಪರಾಜ್ಞೀ ಯಷಿಯ 
ದರ್ಶನ, “ಆಯಂ ಗೌಃ ಸಾರ್ಪ ರಾಜ್ಞಾತ್ಮದೈವತಂ,” (ಸ.ಸೂ. ೧೦, ೧೮೯) 

(೫) “ಅಹಂ ಭುವಂ.ವಸುನಃ ಪೂರ್ವೃಸ್ಪತಿಃ” (ಯ. ೧೦, ೪೮, ೧-೧೧) ವೈಕುಂಠ- 

(೬) “ಅಹಂ ದಾಂ ಗೃಣತೇ ಪೂರ್ಮೃಂ ವಸುಂ” (ಯ. ೧೦, ೪೯೯, ೧-೧೧) ಯುಹಷಿದರ್ಶನ- 
೨೨ ಮಂತ್ರಗಳು. | 
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(೭) “ಇತಿ ವಾ ಇತಿ ಮೇ ಮನಃಂ, (ಯ. ೧೦, ೧೧೯, ೧-೧೩) ಲಬ ಯಖಷಿದರ್ಶನ ೧೩ 
ಮಂತ್ರಗಳು, “ಇತಿ ವೈ ಸಪ್ಪೋನೈಂದ್ರೋಲಬಆತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ” (ಸ.ಸೂ.) 


(೮) ಜ್ಞಾನಸ್ತುತಿ-""ಬೃಹಸ್ಪತೇ ಪ್ರಥಮಂವಾಚೋ ಅಗ್ರಮ್‌ಂ” (ಯ. ೧೦, ೭೧, ೧-೧೧), 
ಬೃಹಸ್ಪತಿ ದರ್ಶನ, “ಬೃಹಸ್ಪತೇ ಬೃಹಸ್ಪತಿಃ ಜ್ಞಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ” ಇತಿ (ಸ.ಸೂ. ಐ.ಆ. ೧, ೧೧, ೧೪) 
೧೧ ಮಂತ್ರಗಳು. 


(€) ಭಾವವೃತ್ತಂ- “ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋಸದಾಸೀತ್‌ ತದಾನೀಮ್‌” (ಯ. ೧೦,೧೨೯,೧-೭) 
ಪ್ರಜಾಪತಿ ಯಷಿದರ್ಶನ ಏಳು ಮಂತ್ರಗಳು, "ಯೋ ಯಜ್ಞೋ ವಿಶ್ವತಸ್ತಂತುಭಿಸ್ತತಃ' ಇತಿ ಚ 
“ನಾಸತ್‌ ಸಪ್ಪಪ್ರಜಾಪತಿಃ ಪರಮೇಷ್ಮೀ ಭಾವವೃತ್ತಂತು,” (ಸ.ಸೂ. ೧, ೧೩೦, ೧-೭) 

(೧೦) "940 ಚಿ ಸತ್ಯಂ ಚಾಭೀದ್ದಾತ್ತಪಸೋರಧ್ಯಜಾಯತ” (ಯ. ೧೦, ೧೯೦, ೧-೩) 
ಅಘುಮರ್ಷಣ ಯಷಿದರ್ಶನದ ಮೂರು ಮಂತ್ರಗಳು. "ಯತಂ ತೃಚಂ ಮಾಧುಶ್ಸಂದಸೋರ- 
ಘುಮರ್ಷಣೋ ಭಾವವೃತ್ತಮಾನುಷ್ಟುಭಮ್‌" (ಸ.ಸೂ. ೧೯೦) 


(೧೧)"ದೇವಾನಾಂ ನು ವಯಂ ಜಾನಾ ಪ್ರವೋಚಾಮ ವಿಪನ್ಮಯಾಂ” ಇತಿ (ಯ. ೧೦, ೭೯ 


೧೯) ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಯಷಿದರ್ಶನ ಅಥವಾ ಅದಿತಿ ಯಷಿಕೆಯ ದರ್ಶನ, “ದೇವಾನಾಂ ನವಲೌಕ್ಕೋ ` । 


ವಾ ಬೃಹಸ್ಪತಿಃ ದಾಕಾಯಣ್ಯ್ಮದಿತಿರ್ವಾ” (ಸ.ಸೂ. ೧೦, ೭೨) "ಅತ್ರ ದೇವಾನಾಂ ಜಾನಾನಿ ಜನ್ಮಾನಿ 
ಪ್ರವೋಚಾಮ,” ದೇವತೆಗಳ ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದಿರುವದರಿಂದ ಇದೂ ಸಹ ಭಾವ- 
ವೃತ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

“ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿರೇತಾ ಸಂ ಕರ್ಮಾರ ಇವಾಧಮತ್‌ | 

ದೇವಾನಾಂ ಪೂರ್ಮೇ ಯುಗೇತಸತ್ತಃ-ಸದಜಾಯತ ॥" 

ಇವೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಕಮ್ಮಾರರು ತಯಾೂರಿಸಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿ ತಯಾರಿಸಿದನು. 
ದೇವತೆಗಳ ಹಿಂದಿನ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಉದ್ಭವವಾಗಿದೆ. 

(೨) ಇಂಥದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರಗಳು- 

“ತದಾಶಾ ಅನ್ಸಜಾಯಂತ್ರ ತದುತ್ತಾನಪದಸ್ಸರಿ 

ಭೂರ್ಜಜ್ಞ ಉತ್ಪ್ತಾನಪದೋ ಭುವ ಆಶಾ ಅಜಾಯಂತ ॥ 

ಅದಿತೇರ್ದಕ್ಷೋ ಆಜಾಯತ ದಕ್ಷಾದ್ವದಿತಿಃ ಪರಿ । 

ಅದಿತಿರ್ಹಜನಿಷ್ಠ ದಕ್ಷ ಯಾ ದುಹಿತಾ ತವ ! 

ತಾಂ ದೇವಾ ಅನ್ವಜಾಯಂತ ಭದ್ರಾ ಅಮೃತಬಂಧವಃ ||" (ಯಂ೨ ೨೫) 
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ಹೀಗೆಯೇ ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಹಾಗೂ 
ದೇವತಾತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮತ್ವ, 
ವಿಶ್ವರೂಪತ್ವ, ಸರ್ವವೇದಾವಿರ್ಭಾವ ಕಾರಣತ್ವ ಸರ್ವಯಜ್ಞ ಯೋಗ ಧರ್ಮಾದಿಸಾಧನತ್ವ, 
ಸರ್ವಹುತಾದಿ ಯಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಏತಾವಾನಸ್ಮ ಮಹಿಮಾ5ತೋ 
ಜ್ಯಾಯಾಳಶ್ನ ಪೂರುಷಃ” ಇದೊಂದೇ ಮಂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ “ಜ್ಕೋತಿಶ್ನರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌,” (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧, ೧) ಇಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕರಣಮುಖದಿಂದ ಅದೇ ಪುರುಷನ ಜ್ಕೋತಿಃ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದೆ. 

ಹಾಗೆಯೇ  ಪರಮೈಶ್ವರ್ಧ ಪೂರ್ಣನಾದ ಆ ಇಂದ್ರನ  ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನೂ 
ಸಾರ್ವಭೌಮತತ್ವವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳು ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿವೆ. 

“ಯೋ ಜಾತ ಏವ ಪ್ರಥಮೋ ಮನಸ್ವಾನ್‌ಂ”, (ಯ. ೨, ೧೨, ೧-೧೫) ಗೃತ್ಸಮದ 
ಯಷಿದರ್ಶನ. ಪ್ರತಿ ಮಂತ್ರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ “ಸ ಜನಾಸ ಇಂದ್ರಃ” ಹೇ ಜನರೇ ! ಅವನೇ 
ಇಂದ್ರನು ಎಂದು ಇಂದ್ರನ ಸರ್ವವಿಭೂತಿ ಯೋಗಪೂರ್ಣತೆ ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾಗಿದೆ. "ತದಿದಾ ಸ 
ಭುವನೇಷು ಜೇಷ್ಠಮ್‌ಂ,” (ಯ. ೧೦, ೧೨೦, ೧೯೯) ಬೃಹದ್ದಿವ ಯಷಿಯ ದರ್ಶನ, ೯ 
ಮಂತ್ರಗಳು ಇಂದ್ರನ ಸರ್ವಜೇಷ್ಮತೆಯನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದೆ. ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಯಕ್ಕುಗಳನ್ನು 
ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (ಐ.ಆ. ೧, ೧೨) 

“ವಿ ಹಿ ಸೋತೋರಸೃಕ್ಷತಂ ವಿಶ್ವಸ್ಮಾದಿಂದ್ರ ಉತ್ತರಃ” (ಯ. ೧೦, ೮೬, ೧) ವೃಷಾಕಪಿ 
ಯಷಿದರ್ಶನ ಇಂದ್ರನ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 

“ರೂಪಂರೂಪಂ ಪ್ರತಿರೂಪೋ ಬಭೂವಂ” ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಧುವಿದ್ಮೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಿದೆ. (ಬೃ.ಉ. ೨, ೫, ೧೯) 

ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ವಗಳುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಮೋಕ್ಲ ಮೊದಲಾದ 
ಪರಮೋಚ್ಚ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವ ದೀರ್ಪತಮ ಯಷಿಯ ದರ್ಶನ 
೫೨ ಯಕ್ಕುಗಳುಳ್ಳ ಅಸ್ಮ ವಾಮೀಯಸೂಕ್ತ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 

“ಅಸ್ಮ ವಾಮಸ್ಕ ಪಲಿತಸ್ಮ ಹೋತುಃಂ” (ಯ. ೧, ೧೬೪, ೧-೫೨) 

ಅದರ ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಸೂತ್ರ- “ಅಸ ದ್ವಿಪಂಚಾಶದ್‌ ಅಲ್ಪಸ್ಮವಂ ತ್ವೇತತ್‌, 

ಸಂಶಯೋತ್ಲಾಪನಪ್ರಶ್ನಪ ನ್ಮತ್ರಪ್ರಾಯೇಣ-ಜ್ಞಾನ-ಮೋಕ್ಸಾಕ್ಷರಪ್ರಶಂಸಾ ಚ, 
ಸಂವತ್ಸರಸಂಸ್ಥಂ ಕಾಲಚಕ್ರವರ್ಣನಂ” (ಸ.ಸೂ. ೧, ೧೬೪) 

ಈ ಸೂಕ ವು ಅಥರ್ವಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಠಭೇದ ಹಾಗೂ ಮಂತ್ರಗಳು ಹಿಂದು 
ಮುಂದಾಗಿ ಪಠಿತವಾಗಿದೆ. (ಅ.ಸಂ. ೯, ೯, ೧) 

ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಸೃಂಭ-ಮಣಿ ವ್ರಾತ್ಮಾದಿ ಬಹಳ ಸೂಕ್ತಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿವೆ. 


£ 
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ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗ ಛನ್ನು ನಿರುಕ್ತಾಚಾರ್ಯರಾದ ಯಾಸ್ಕರು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಿಳಿದೇ ಇದ್ದಾರೆ. 


ವೇದಾಂಗ ತತ್ವ ವಿಮರ್ಶೆ: 
ಅಥರ್ವವೇದದ್ದಾದ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವೇದ ವೇದಾಂಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ' 
“ದ್ವೇ ९८९ ವೇದಿತವ್ಮೇ ಪರಾ ಚೈವಾಪರಾ ಚ,” ಎಂದು ಪರಾ ಮತ್ತು ಅಪರಾ ವಿದ್ಧೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವಾಗ ಯಗ್ವೇದಾದಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳೊಡನೇ ವೇದಾಂಗಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ತತ್ರಾಪರಾ ಯಗ್ವೇದೋ ಯಜುರ್ಮೇದಃ ಸಾಮವೇದೋರಥರ್ವವೇದಃ ಶಿಕ್ಷಾ-ಕಲ್ಪೋ 
ವ್ಮಾಕರಣಂ ನಿರುಕ್ತಂ ಛಂದೋ ಜ್ಯ್ಕೋತಿಷಮಿತಿ” ಇತಿ (ಮುಂ.ಉ. ೧, ೧, ೪-೫) 
ಈ ವೇದಾಂಗಗಳೂ ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವೇದಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಆರಣ್ಮಕ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಪಾಣಿನ್ಮಾದಿ ' 
ಪ್ರಣೀತಶಿಕ್ಷಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮಾತ್ರ ವೇದಾಂಗಗಳೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವು" 
ಮೊದಲು ಕಾಣುತ್ತವೆ. | 
ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರಚಿಂತಕರಿಗೂ ವೇದ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಆಶಂಕಾಸ್ಪದ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


| ವಾಜ್ಮುಖದಿಂದಲೇ ಮಾಕ್‌ಶಿಕ್ಷಣ ॥ 
1 ಶಿಕ್ಷಾ ಎಂಬ ಮೊದಲನೇ ವೇದಾಂಗ ॥ 


ಶಿಕ್ಷಾ- ಎಲ್ಲಾ ಶಿಕ್ಷಾಗಳ ಮೂಲವಾದದ್ದು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಕ್ಸರವೇ. ಹಾಗೇ ಎಲ್ಲಾ' 
ಅಕ್ಷರಗಳ ಮೂಲಾಧಿಷ್ಠಾನ ಪರಾ ವಾಕ್ಕು. ಆ ವಾಕ್ಕಿನ ಮೂಲಕವೇ ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಗಳ ? 
ಆವಿರ್ಭಾವ. ಅಕ್ಷೆರಾತ್ಮಿಕವಾದ ವಾಜ್ಮೂಲಕವೇ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವ. ಇತರರಿಗೆ ॥ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ವಾಕ್ಕೇ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ವಾಕ್‌ಶಿಕ್ಟಣವೇ ಶಿಕ್ಷಣ. "ಶಿಕ್ಷ ವಿದ್ಕೋಪಾದಾನೇ” ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಶಿಕ್ಷಾ ಶಬ್ದದ? 
ನಿಷ್ಪತ್ತಿ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸದ್ದಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಧಾನ ಸಾಧನವು. ಇದನ್ನೇ" 
ಯಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ - 
“ಇಮಾಂ ಧಿಯಂ ಶಿಕ್ಷಮಾಣಸ್ಯ ದೇವ ಕ್ರತುಂ ದಕ್ನಂ ವರುಣ ಸಂ ಶಿಶಾಧಿ! 
ಯಯಾತಿ ವಿಶ್ವಾ ದುರಿತಾ ತರೇಮ ಸುತರ್ಮಾಣಮಧಿ ನಾವಂ ರುಹೇಮ ॥1” 

(४9. €, % ೨೩) 

ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾನುವಚನ- “ಕೃತುಂ ದಕ್ಸಂ ವರುಣ ಸಂಶಿಶಾಧೀತಿ- ವೀರ್ಯಂ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಮಯಿ ಸಂಶಿಶಾಧೀತ್ಮೇವತದಾಹ”. ಕಲಿಯುವವನಿಗೆ ವೀರ್ಯವನ್ನೂ ಪ್ರಕೃಷ್ಣ । 
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ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಯಾವ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ದಾಟುವೆವೋ, ವಾಕೈಂಬ 
ದೋಣಿಯನ್ನು ಏರುವೆವೋ ಅಂಥ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ನೀಡು ಎಂದು ವರುಣನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 

ುತರ್ಮಾಣಮಧಿ ನಾವಂ ರುಹೇಮೇತಿ - ಅಗ್ನಿರ್ಮ್ವೆಸುತರ್ಮಾನೌಃ ವಾಗ್ವೈ ಸುತರ್ಮಾನೌಃ 
ಕೃಷ್ಣಾಜಿನಂ ವೈ ಸುತರ್ಮಾನೌಃ' ಎಂದು (ಬ.ಬ್ರಾ. ೧, ೧೩, ೨೮) 

“ಅಕ್ಸಾ ಣೋ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರುಹೂತ ಯಾಮನಿ ಜೀವಾ ಜ್ಯೋತಿರಶೀಮಹಿ” 
bl '(ಯ. ೭,೩೨, ೨೬) 

ಶಿಕ್ಷಾಪರವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಮಂತ್ರ ಇದಾಗಿದೆ. ಆ ವಾಕ್ಕಿನಿಂದಲೇ ಅಕ್ಷರಗಳ 
ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು- 

“ಗೌರೀರ್ಮಿಮಾಯ ಸಲಿಲಾನಿ ತಕ್ಸತೀಂ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಸರಾಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌” (ಯ. ೧, 
೧೬೪, ೪೧) 

ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಕಿನ ಅಕ್ಟರಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಮಾಧ್ಯ್ಮಮಿಕಾ ವಾಕ್ಕೇ ಗೌರೀಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಮವಾಗಿದೆ. “ವಾಗೇಷಾ ಮಾಧ್ಯಮಿಕಾ' (ನಿರುಕ್ತ). ಆ ವಾಕ್ಕಿನಿಂದ ಅಕ್ಷರಗಳ ಉದಯ- 

“ತಸ್ಮಾಃ ಸಮುದ್ರಾ ಅಧಿ ವಿ ಕ್ಷರಂತಿಂ | ತೇನ ಜೀವಂತಿ ಪ್ರದಿಶಶ್ಚತಸ್ರಃ | 

ತತಃ ಕ್ಷರತ್ಮಕ್ನರಂ ತದ್ವಿಶ್ಚಮುಪ ಜೀವತಿ ||“ (ಯ. ೧, ೧೬೪, ೪೩) 

ಆ ವಾಕ್ಕು ಅಕ್ಷರರೂಪವಾಗಿದೆ. “ವಾಗಕ್ಸರಂ ಪ್ರಥಮಜಾಯತಸ್ಯ” ಬ್ರಹ್ಮನ ಮೊದಲನೇ 
ವಾಕ್ಕೇ ಅಕ್ಷರ. (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೨, ೮, ೮, ೫) 

ಈ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನೇ ವರ್ಣಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳೂ 
ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಪ್ರಥಮವಾದ ಅಂಗ ವರ್ಣಗಳು. ` ಈ 
ವರ್ಣರೂಪವಾದ ಅಕ್ಟರಗಳಿಂದ ಸ್ವರಗಳು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿವೆ. ಅವು ಮೂರು. ಉದಾತ್ತ, 
ಅನುದಾತ್ಮ ಸ್ವರಿತಗಳೆಂದು ಇವೂ ವಾಗಾತ್ಮಕವಾಗಿವ. 


“अर ಬದ್ದೋ ವೃಷಭೋ ರೋರವೀತಿ” (ಯ. & ೫೮, ೩) 
“ತಿಸ್ರೋ ವಾಚ ಈರಯತಿ ಪ್ರ ವಹ್ನಿಃ ©" (ಯ (pA ೪) 
“ತಿಸ್ರೋ ವಾಚಃ ಪ್ರ ವದ ಜ್ಞೋತಿರಗ್ರಾಃ” (ಯ. <, ೧೦೧ ೧) 


ಹೀಗೆ ಸ್ವರ ಎರಡನೇ ಅಂಗ. ಅವು ಹ್ರಸ್ವ, ದೀರ್ಪು, ಪ್ಲುತ ಎಂಬ ಮಾತ್ರಾತ್ರಯ 
ಬೇದದಿಂದ ಮೂರನೇ ಅಂಗ. 

ಈ ಮಾತ್ರೆಗಳು ಪ್ರಾತಸವನಾದಿ ಕಾಲಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮೃದುಮಧ್ಯ ತಾರಾರೂಪ 
ವಾಗಿವೆ. ಇವನ್ನೇ ಬಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಶಿಕ್ಷೆಯ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಂಗ. ಇದೇ ಸ್ವರವೇ ಉಚ್ಚೆ 


೫೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ । 


ನೀಚಾದಿ ಭೇದಗಳಿಂದ ಏಳು ವಿಧವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 


“ಅಕ್ಷರೇಣ ಮಿಮತೇ ಸಪ್ತ ವಾಣೀಃ” (ಯ. ೧, ೧೬೪, ೨೪) 
ಇದೇ ಷಡ್ಡ ಮೊದಲಾದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಂದ ಛಂದಃ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. णण 
ಷಡ್ಡ್‌ಯಷಭಗಾಂಧಾರಮಧ್ಮಪಂಚಮಧ್ಯೆವತನಿಷಾದಾಃ” (ಪಿಂಗಲನಾಗ ಛಂದ). ಇವೆಲ್ಲ ಶೀಕ್ಷಾಧ್ಮಾಯ ' 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. | 


¢ इ ಸಂ >, इ चच et त 

ಶೀಕ್ಷಾಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಕಾಮಃ | 23६96; ಸ್ವರಃ | ಮಾತ್ರುಬಲಂ । 
| ಕ್ರ 1 | 

ಸಾಮ ಸಂತಾನಃ | ಇತ್ಸುಕ್ತಃ ಶೀಕ್ಷಾಧ್ಮಾಯಃ | | (दु. ९2. ೧೨) 


॥ ಅಹಂ ಪದವು ಸರ್ವಪ್ರತ್ಯಯಾಸ್ಪದವಾಗಿದ ॥ 


ಆ ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಗಳೂ ಮೂಲತಃ ಅಹಂ ಪದದಲ್ಲಿಯೇ ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ' 
ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿರುವ ಚೇತನಾತ್ಮನ ಸಂಸ್ಕರಣ ರೂಪವೂ ಎಲ್ಲ ಜನರ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ' 
ಆಸ್ಪದವಾದದ್ದೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬಂದದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಅಂದರೆ ಸಂವಿದ್‌-ಇಚ್ಛಾ-ಕ್ರಿಯಾದಿ ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಕಿನ ನೂತನವಾದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವೆಂಬುದು' ಅದರಿಂದ ಅಹಂ ಎಂಬ ವಾಗ್ರೂಪ ಶಬ್ದದ ಹಾಗೂ ಅದರ 
ಪ್ರತ್ಸಯಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಧಮನ(ಪಫೂತ್ಕಾರ)ದಿಂದ ' 
ವಿದ್ಮುದಾತ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು ಸರ್ವಜಗದ್ದೀಜರೂಪವಾದ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ ಅಕ್ಷರ 


ಸರ್ವಸ್ವ ಸಮೂಹ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವವೂ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬುದನ್ನು ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ದರ್ಶನ ಮಂತ್ರ- 
“ಬ್ರಹ್ಮ ಣಸ್ಪತಿರೇತಾ ಸಂ ಕರ್ಮಾರ ಇವಾಧಮತ್‌ । 
ದೇವಾನಾಂ ಪೂರ್ವೇ ಯುಗೇ5ಸತಃ ಸದಜಾಯತ ॥ (ಯ. ೧೦೭೨೨) 

ಅದೇ ಸರ್ವವಾಜ್ಞಯಭೂತವಾದ ಅಕ್ಷರ ಸಮಾಮ್ನಾಯವು ರುದ್ರನ ಡಮರುವಿನ ' 
ನಿನಾದದಿಂದ ತಿಳಿದು ವೇದಶಾಸ್ತ್ರವೇತ್ತರು ಅದನ್ನೇ ಈ ಚತುರ್ದಶ (೧೪) ಸೂತ್ರಗಳನ್ನುತ್ತಾರ. ' 
ಅಣಲಉಣ್‌ | ಯಲ್ಕಕ್‌ | ಏಓಜ್‌ | ಐಔಚ್‌ । ಹಯವರಟ್‌ | ಲಣ್‌ | 
ಇಮಜಣನಮ್‌ | ರುಭಣ್‌ | ಘಡಥಧಷ್‌ | ಜಬಗಡದಶ್‌ । ವಿಫಛರಶಥಚಟತವ್‌ |!" 
ಕಪಯ್‌ | ಶಷಸರ್‌ | ಹಲ್‌ | ಇತಿಮಾಹೇಶ್ವರಾಣಿ ಸೂತ್ರಾಣಿ, ಈ ಅಕ್ಷರ ಸಮಾಮ್ನಾಯ ' 
ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ “ದುಮಾಂ ಅಹ” (ಯ) “ಆದಹ ಸ್ವಧಾಮನು” (ಯ). 


ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ ಅಹಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವಾಧಿಷ್ಠಾನಭೂತವಾದ ಪೂರ್ಣಬಿಂದುವಿನ ' 
ಯೋಗದಿಂದ “ಅಹಂ” ಎಂಬ ಪದವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಕುಗಳ, ಅಕ್ಷರಗಳ, ತದರ್ಥಗಳ, | 
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ತೆತ್‌ಪ್ರತ್ನಯಗಳ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪರಮ ಪದವು ಈ ಅಹಂ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿದೆ. ಇದೇ 
“ಆಂಭೃಣೀವಾಗ್‌”, ಮಂತ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿದೆ, 
"ಅಹಮೇವ ವಾತ ಇವ ಪ್ರ ಪಾಮ್ಮಾರಭಮಾಣಾ ಭುವನಾನಿ ವಿಶ್ವಾ | 
ಪರೋ ದಿವಾ ಪರ ಏನಾ ಪೃ ವೈತಾವತೀ ಮಹಿನಾ ಸಂ ಬಭೂವ ॥' 
(ಯೆ. ೧೦ ೧೨೫ ೮) 
ಈ ಅಹಂ ಎಂಬ ಚೇತನಾಸತ್ವಾತ್ಮಿಕವಾದ ಪರಾವಾಕ್ಕೇ ವಿಶ್ವಜಗದ್ದೀಜರೂಪವಾದ 
ಅಕ್ಸರಾತ್ಮಿಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದದ್ದು. ಅದೇ ವಾಕ್ಕಿನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳ 
ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಕ್ಸರರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಕಿನಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಈ ಅಕ್ಷರಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಕಂಠ, ತಾಲು (ಅಂಗಳ), ತುಟಿ, ದಂತ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದಾಗುವದು. ಇದನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಂತರ್ಗತವಾದ ಆರಣ್ಮಕದಲ್ಲಿ 'ಓಷ್ಮಾಪಿಧಾನಾ 
ನಕುಲೀ ८3०; ಪರಿವೃತಾ ಪವಿಃ | ಸರ್ವಸೈೆ ವಾಚ ಈಶಾನಾ ಚಾರು ಮಾಮಿಹ ಮಾದಯೇದಿತಿ ವಾಗ್ರಸಃ” 
(ಐ.ಆ. ೩, ೨, ೫) | 
“ದೇವೀಂ ವಾಚಮಜನಯಂತ ದೇವಾಸ್ತಾಂ ವಿಶ್ವರೂಪಾಃ ಪಶವೋ ವದಂತಿ” 
(ಯ. ೮೧೦೦ ೧೧) 
ತುರೀಯಂ ವಾಚೋ ಮನುಷ್ಯಾ ವದಂತಿ" (ಯ. ೧.೧೬೪, ೪೫) 
“भर ८०८२. ९ ವೃಷಭೋ ರೋರವೀತಿ” (ಯ. ೪ ೫೮, ೩) 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತನಾದ ವೈದ್ಯುತಾಗ್ನಿ ಸ್ವರೂಪನಾದ ರುದ್ರನ ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿದ್ದು 
ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚಿರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
“ಅಂತರಿಚ್ಛಂತಿ ತಂ ಜನೇ ರುದ್ರಂ ಪರೋ ಮನೀಷಯಾ | 
ಗ್ರಭ್ನಂತಿ ಜಿಹ್ಟಯಾ ಸಸಂ ॥!” (ಯೆ. ೮೭೨, ೩) 
ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಕಿನ ಉಚ್ಚಾರಣಾ ವಿಧಿ ಪದ್ದತಿ, ಶಿಕ್ಷಾ ಇವು ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಉಪನಿಷತ್‌ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಗುಪ್ತರೂಪವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದ 
ಮಂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಮುಖೇನ ಸಮರ್ಥಿತವಾಗಿದೆ. 
“ವಾಖ್ಯಾನಾದ್‌ ವಿಶೇಷಾರ್ಥಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ”' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಸಮಾ 
ಮ್ಹಾಯದ ತನ್ಮೂಲಭೂತವಾದ ವೇದದ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಣಿನಿ ಮುನಿಯು 
ವೇದೋಚ್ಸಾರಣಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಅರ್ವತ್ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


೫೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


'ತ್ರಿಷಪ್ಪಿಶ್ವತುಃಷಪ್ಪಿರ್ವಾ ವರ್ಣಾಃ ಶಂಭುಮತೇ ಮತಾಃ | 
ಪ್ರಾಕೃತೇ ಸಂಸ್ಕೃತೇ ಚಾಪಿ ಸ್ವಯಂಪ್ರೋಕ್ತಾಃ ಸ್ವಯಂಭುವಾ !!” (ಪಾ.ಶಿ ೨) 
ಆ ಅರವತ್ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳಿವೇ. 

“ಸ್ವರಾ ವಿಂಶತಿರೇಕಪ್ನ ಸ್ಪರ್ಶಾನಾಂ ಪಂಚವಿಂಶತಿಃ | 
ಯಾದಯಶ್ನಸ್ಕೃತಾಹ್ಮಷ್ಟೌ ಚತ್ತಾರಶ್ನಯಮಾಃ ಸ್ಕೃತಾಃ || 
ಅನುಸ್ವಾರೋವಿಸರ್ಗಶ್ನ ಕಗಪೌಚಾಪಿ ಪರಾಶ್ರಿತೌ | 
ದುಸ್ಸೃಷ್ಟಶ್ನೇತಿ ವಿಜ್ಞೇಯೋ ಲೃಕಾರಃ ಪ್ಲುತ ಏವ ८३ ॥ 

೨೧ ಸ್ವರಗಳು, ಕ ದಿಂದ ಮ ದವರೆಗೆ ೨೫ ಸ್ಪರ್ಶವರ್ಣಗಳು. ಯ ದಿಂದ ಹ ದವರೆಗೆ 
ಎಂಟು ಯಾದಿಗಳು ೪ ಯಮ; ಚಖ್ದುತುಃ ಇಲ್ಲಿ ಖ ದ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಖ 
ಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಗಳುಳ್ಳ ಅಂ ಅನುಸ್ವಾರ. ಅಃ ವಿಸರ್ಗ .... ಕಕಾರದ ಹಿಂದಿನ ವಿಸರ್ಗ ' 
ಜಿಹ್ವಾಮೂಲೀಯ. ಪಕಾರದ ಹಿಂದಿನ ವಿಸರ್ಗ ... ಉಪಧ್ಮಾನೀಯ. ದುಸ್ಪೃಷ್ಟ ಅಂದರೆ ಳ ' 
ಹಾಗೂ ಲೃ೩ ಪ್ಲುತವಾದ ಲೃಕಾರ. ಹೀಗೆ ೬೪ ವರ್ಣಗಳು. | 

ಕಲ್ಪ: ಯಚಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪವೆಂದು ಹೆಸರು. “ಕಲ್ಪತೇ 
ಇತಿ ಕಲ್ಪಃ” ಇದು ०२, ब,8,. ಈ ಕಲ್ಪವೂ ಸಹ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 

“ತಜೇತತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಮಂತ್ರೇಷು ಕರ್ಮಾಣಿ ಕವಯೋ ಯಾನ್ಮಪಶ್ಮನ್‌ ತಾನಿ ತ್ರೇತಾಯಾಂ 
ಬಹುಧಾ ಸಂತತಾನಿ, ತಾನ್ಯಾಚರಥ ನಿಯತಂ ಸತ್ಯಕಾಮ್ಸಾ, ಏಷ ವಃ ಪಂಥಾಃ ಸುಕೃತಸ್ಮ ಲೋಕೇ” ಇತಿ 
(ಮುಂ.ಉ. ೧, ೨, ೧). 

ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕವಿಗಳು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವು 
ವೇದತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿವೆ. ಸತ್ಯಕಾಮರೇ ಅವನ್ನು ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸಿರಿ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಮಾರ್ಗ ಇದು ಎಂದು ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. 

ವೇದಗಳಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ- 

“ಯಜ್ಞೇನ ಯಜ್ಜಮಯಜಂತ ದೇವಾಸ್ತಾನಿ ಧರ್ಮಾಣಿ ಪ್ರಥಮಾನ್ಮಾಸನ್‌” 
(ಯ. ೧೦, ೯೦ ೧೬) | 
ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಇದಾಗಿದೆ. 

ಈ ಯಜ್ಞಗಳು ಅಗ್ನಿಮುಖವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ಅಗ್ನಿರ್ಮಿದ್ವಾನ್‌ ड, ಯಜಾತ್‌ಸೇದು ಹೋತಾ ಸೋ ಅದ್ವರಾನ್‌ ಸ ಯುತೂನ್‌ ಕಲ್ಪಯಾತಿ” 


(ಯ. ೧೦, ೨, ೩) 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೫೭ 


“ಮಂ ನೋ ಅಗ್ಗ ಉಪ ಯಜ್ಞಮೇಹಿ ಪಂಚಯಾಮಂ ತ್ರಿವೃತಂ ಸಪ್ರತಂತುಮ್‌” 
(ಯ. ೧೦, ೧೨೪, ೧) 
ಈ ಯಜ್ಞಗಳು ಹವಿಸ್ಸು ದ್ರವ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಬಹು 
ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಧೀಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಜಪಯಜ್ಞಾದಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಗಗಳೂ ಬಹಳ. ಬಾಹ್ಮಯಾಗಗಳು ಅಗ್ಲಿಮುಖದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅರಣಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಲು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಮಂಥತಾ ನರಃ ಕವಿಮದ್ವಯಂತ್ರಂ ಪ್ರಟೇತಸಮಮೃತಂ ಸುಪ್ರತೀಕಂ | 
ಯಜ್ಜಸ್ಕ ಕೇತುಂ ಪ್ರಥಮಂ ಪುರಸ್ತಾದಗ್ನಿಂ ನರೋ ಜನಯತಾ ಸುಶೇವಂ ॥' 
(ಯ. ೩೨೯, ೫) 
ಅರಣಿಯಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿ ಮಥುನ. | 
“ಅರಣ್ಣೋರ್ನಿಹಿತೋ ಜಾತವೇದಾ ಗರ್ಭ ಇವ ಸುಧಿತೋ ಗರ್ಭಿಣೀಷು । 
ದಿವೇದಿವ ಈಡ್ಗೊ ಜಾಗ್ರವದ್ದಿರ್ಹವಿಷ್ಮದ್ದಿಂರ್ಮನುಷ್ಯೇಭಿರಗ್ನಿಃ |” 
(ಯ. ೩೯, ೨) 
ಆರಣಿಯಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಅಗ್ನಿಯೂ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಆದಿತ್ಯನ ಅಂಶಭೂತನಾದವನೆಂದು 
ಆದಿತೈನನ್ನೇ ಅಗ್ನಿಜನನವಾದಾಗ ಶುನಃಶೇಪ ಯಷಿಯ ಮೂರು ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಿದ್ದನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಅಭಿ ತ್ವಾ ದೇವ ಸವಿತರೀಶಾನಂ ವಾರ್ಯಾಣಾಂ ! 
ಸದಾವನ್‌ ಬಾಗಮೀಮಹೇ ॥" 
“ಮೂರ್ಧಾನಂ ರಾಯ ಆರಭೇ” (ಯ. ೧, ೨೪, ೩-೫) 
ಈ ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ- 
“ಅಗ್ಗಯೇ ಮಥ್ಯಮಾನಾಯಾನುಬ್ರೂಹೀತ್ಕಾಹಾಧ್ವರ್ಯ;, 
ಅಭಿ ठग, ದೇವ ಸವಿತರಿತಿ ಸಾವಿತ್ರೀಮನ್ವಾಹ 1” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೧, ೧೬) 
ಅಲ್ಲಿ ಈ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಮಧಿಸಲು ಅಧ್ವರ್ಯ ಹೇಳಿದ. ಆದರ 
ಸವಿತೃದೇವತಾಕ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಹೇಳಿದರು ? 
“ತದಾಹುರ್ಯದಧ್ದ್ವರ್ಯರಗ್ನಯೇ ಮಥ್ಮಮಾನಾಯಾನುವಾಚಾಹ, ಅಥ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾವಿತ್ರೀ- 
ಮನ್ವಾಹೇತಿ,” ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಸವಿತೃಪ್ರಸೂತೋಹ್ಮೇಷ ಇತಿ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೧, ೧೬) 


ಇಲ | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ' 


ಇಲ್ಲಿ “ಸದಾವನ್‌ ಭಾಗಮೀಮಹೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸವಿತೃವಿನ ಅಂಶರೂಪನೇ 

ಅಗ್ನಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅರಣಿಯಿಂದ ಈಗ ಮಧಥಿಸಿದ ಅಗ್ಗಿಯಾದರೂ 

ವಸ್ತುತಃ ಆದಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವಿಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದವನು ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಆ | 

ದೇವತಾಕವಾದ ಮಂತ್ರವನ್ನೇ ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 

"ಮಹೀ ८०४ ಪೃಥಿವೀ ಚನ ಇಮಂ ಯಜ್ಞಂ ಮಿಮಿಕ್ಸತಾಂ | | 

ಪಿಪೃತಾಂ ನೋ ಭರೀಮಭಿಃ ॥1” (ಯ. ©, ೨೨ ೧೩) 

ಅರಣಿಗಳಲ್ಲೇ ದಾವಾ ಪೃಥಿವೀಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವರಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿಯು? 

ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

“ಅಥಕಸ್ಮಾದ್‌ ದಾವಾ ಪೃಥಿವೀಯಾಮನ್ವಾಹೇತಿ ದ್ಯಾವಾ ಪೃಥಿವೀಭ್ಯಾಮೇವೈತಂ ಜಾತಂ ' 

ದೇವಾಃ ಪರ್ಯಗೃಹ್ನನ್‌ ಸೋ5ದ್ಯಾಪಿ ಪರಿಗೃಹೀತಃ” ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂತೆಯೇ ಅಗ್ಗಿಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಗೆ ವೇದಿ ಪೃಥಿವಿಯೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ 

“ಯಂ ವೇದಿ; ಪರೋ ಅಂತಃ ಪೃಥಧಿವ್ಮಾ ಅಯಂ ಯಜ್ಞೋ ಭುವನಸ್ತ ನಾಭಃ !" 

(ಯ. ೧ ೧೬೪, ೩೫) 

“ವೇದಿಮಾಹು: ಪರಮಂತಂ ಪೃಥಿವ್ಕಾಃ ಯಜ್ಞಮಾಹುರ್ಭುವನಸ್ವ ನಾಭಿಂ” 

(ತ್ಯ.ಸಂ. ೭, ೪ ೧೮, ೨)" 

ಆ ಅಗ್ನಿಯು ಪುರೋಹಿತತ್ವ ಹಾಗೂ ಎದುರಿಗೇ ಇಡುವಿಕೆಯೂ ಸಹ ಮಂತ್ರದಿಂದಲೇ ' 

ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. | 

“ಅಗ್ನಿಮೀಳೇ ಪುರೋಹಿತಂ ०००६६ ದೇವಮೃತ್ಟಿಜಂ ” (४४, @ @ @ 

“ಅಗ್ನಿಂ ದೂತಂ ಪುರೋ ದಧೇ ಹವೃವಾಹಮುಪ ಬ್ರುವೇ | ದೇವಾ*ಆಸಾದಯಾದಿಹ ॥ 

(20, €; && &/ 

ಅಗ್ನಿಯೇ ದೇವತೆಗಳ ಆವಾಹನ ಕರೆಯುವದಿನ್ನು ಮಾಡುವವನಾದ್ದರಿಂದ ಹೋತೃತ್ವ: 

ಹಾಗೂ ಆ ದೇವತೆಗಳ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ನೀಡುವವನೂ ಅವನೇ. 

"ಅಗ್ನೇ ದೇವಾಸಇಹಾವಹ” (ಯ. ೧, ೧೨, ೩) "ಸ ದೇವಾಏಹ ವಕ್ಸತಿ” (ಯ. ೧, ೧, ೨) 

ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಅಗ್ಗಿಯಲ್ಲೇ ಹವನ. | 

“ಯಚ್ಛಿದ್ದಿ ಶತ್ವತಾ ತನಾ ದೇವಂದೇವಂ ಯಜಾಮಹೇ । 

ತ್ವೇಇ ದ್ಲೂಯತೇ ಹವಿಃ |!" (ಯ. ೧ ೨೬, ೬) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೫೯ 


ಈ ಅಗ್ನಿಯೇ ಯಜಮಾನನಾಗಿ ನಾವು ಕೊಟ್ಟ ಹವಿಸ್ಸಿನಿಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ಫೇ ಇದಗ್ನೇ ಸುಭಗೇ ಯವಿಷ್ಣ ವಿಶ್ವಮಾ ಹೂಯತೇ ಹನಿ: | 
ಸಿತ್ವಂ ನೋ ಅದ ಸುಮನಾ ಉತಾ ಪರಂ ಯಕ್ಷಿ ದೇವಾನ್‌ತ್ಸುವೀರ್ಯಾ I” 
(ಯ. ೧೩೬, ೬) 


ಹೀಗ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಗ್ನಿಮುಖದಲ್ಲಿಯೇ ಹವನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ಮಿತ್ರಾಯ ಹವ್ಯಂ ಫುತವಜ್ಞುಹೋತ” (ಯ. ೩, ೫೯, 2) | 

“ಸತ್ಕಾಯ ಹವ್ಯಂ ಫೃುತ ವ ದ್ವಿಧೇಮ” | (य... 4, ೪ ೧೧ ೫) 
। i 

"ಅಗ್ನೌ ಮಿತ್ರಾಯ ಹವಿರಾ ಜುಹೋತ” (ಯ. ೩, ೫೯, ೫) 


ಹೀಗೆ ಸಮಿಧಾದಿಗಳಿಂದ ಹಾಲು, ತುಪ್ಪ ಮೊದಲಾದ ಹವಿಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ 
ನಮಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ವೇದಮಂತ್ರದಿಂದಾಗಿ ಯಜ್ಞವು ನಡೆಯುತ್ತದೆಯೆಂದು ಅದರ ವಿಧಿಯನ್ನು . 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. | 
“ಯಃ ಸಮಿಧಾ ಯ ಆಹುತೀ ಯೋ ವೇದೇನ ದದಾಶ ಮರ್ತೋ ಅಗ್ನಯೇ! | 
ಯೋ ನಮಸಾ ಸ್ವಧ್ವರಃ ॥1” (ಯ. ೮, ೧೯, ೫) 
ಇದರ ವಿವರಣೆ- “ಉಕ್ತಾನಿ ವೈತಾನಿಕಾನಿ ಗೃಹ್ಮಾಣಿ रो, =" (ಆ.ಶ್ರಾ.ಸೂ. ೧) ` 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಆ ವಿಧಿ ವಚನವನ್ನು ಮಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ಸಮಿಧಾರಗ್ನಿಂ ದುವಸ್ಮತ ಫೃುತೈರ್ಬೋಧಯತಾತಿಥಿಂ | 


ಆ5 ಸಿನ್‌ ಹವ್ಮಾ ಜುಹೋತನ I” (ಯ. ೮೪೪ ೧) 
“ಸುಸಮಿದ್ದಾಯ ಶೋಚಿಷೇ ಫೃತಂ ತೀವ್ರಂ ಜುಹೋತನ | 
ಅಗ್ನೆಯೇ ಜಾತವೇದಸೇ 11” (ಯಜ ೫ 


ಇಲ್ಲಿ "ದುವಸ್ಮತ, ಹವ್ಮಾ ಜುಹೋತನ, ಘೃತಂ ತೀವ್ರಂ ಜುಹೋತನ” ಇತ್ಕಾದಿ ಲಿಜಂತ 
ಮಧ್ಯಮ ಪುರುಷ ಬಹುವಚನ ಪರವಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಂದ ವಿಧ್ಧರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ವೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತು ನಿರ್ಮೂಲವೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ದಿಂದ ನೋಡದಿರುವದು ಅಥವಾ ಮಂತ್ರಾರ್ಥಗಳ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮ ಪೂರೈಸದಿರುವದೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


೬೦  ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 
"ಮಂಥತಾನರಃ , ಅಗ್ನಿಂ ನರೋ ಜನಯತ,” ಇತ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಧಿಮುಖದಿಂದ 
ಅನುಶಾಸನ ಮಾಡಿದಂತಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ವೇದಿಯ ಅಲಂಕಾರವನ್ನು ಕೂಡಾ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರ. 
“ಅರಂ ಕೃಣ್ಣಂತು ವೇದಿಂ ಸಮಗ್ಗಿಮಿಂಧತಾಂ ಪುರಃ” (ಯ. ೧ ೧೭೦, ೪) 
ಇಲ್ಲಿ “ಕಣ್ಣಂತು” ಎಂಬ “ಲೋಟ್‌” ವಿಧಾನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 
“ವಿಧಿನಿಮಂತ್ರಣಾಮಂತ್ರಣಾಧೀಷ್ಠ, ಸಂಪ್ರಶ್ನಪ್ರಾರ್ಥನೇಷು ಲಿಜ್‌” (ಪಾ.ಸೂ. ೩, ೩, ೧೬೧) 
"ರೋಟ್‌ ಚ” (ಪಾ.ಸೂ. ೩, ೩, ೧೬೨) ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೇ “ಆಗ್ಗೇಯಮಪಷ್ಟಾಕಪಾಲಂ ನಿರ್ವಪತಿ” ಹೀಗೆ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದ ಲಟ್‌ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕ್ಟಾದ್‌ ವಿಧಿಕಲ್ಪವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ವಪೇತ್‌ 


ಎಂದು ವಿಧಾನಾರ್ಥಕವೇ ಯುಕ್ತವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ ' 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ರೀತಿಯೆಂದಿದ್ದಾರೆ. “ಯಜ್ಞಂ ತೇ ತನವಾವಹೈೆ" (ಯ. ೧, ೧೭೦, ೪) 


“ಯಜಾಮ ದೇವಾನ್‌ ಯದಿ ಶಕ್ಷವಾಮ” (ಯ. ¢, ೨೭, ೧೩) 


“ಯಜ್ಞಿಯಾನ್‌ ಹಂತೆ ದೇವಾಂ ಈಳಾಮಹಾ ಈಡ್ಮಾಂ ಆಜ್ನೇನ' (ಯ. ೧೦೫೩, ೨) 


ಇತ್ಮಾದಿ ಸಾವಿರಾರು ಮಂತ್ರಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 


“ಸಮಿಧಾಜಾತವೇದಸೇ ० ಹವಿರ್ಭಿ: ಶುಕ್ರಹೋಚಿಷೇ ನಮಸ್ಸಿನೋ ವಯಂ ದಾಶೇಮಾಗ್ನಯೇ” | 


| (ಯ. <, ೦೪, 2) 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಹವಿರ್ಯಜ್ಞ ಹೇಳಿದ್ದು. 


ಸ | WN 
“ಯಜಧ್ವೈನಂ ಪ್ರಿಯಮೇಧಾ ಇಂದ್ರಂ ಸತ್ರಾಚಾ ಮನಸಾ" (ಯ. 4 -2 ೩೭) 


ಹೀಗೆ ವೇದ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೀಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಜ್ಞದ ವರ್ಣನೆ ಮಾತ್ರ ಇದ. 
ಹವಿರ್ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತೂ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತು ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದವರದು. 

ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರನ್ನು ಸಂತೋಷಪಡಿಸಿ ಪ್ರಶಂಸಾಪತ್ರಾದಿ 
ಪಾರಿತೋಷಕಗಳನ್ನು ಗಿಟ್ಟಿಸಲು ಸ್ವಕಪೋಲಕಲ್ಪಿತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದು. 

ವೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೋಮಾದಿಹವನವನ್ನೂ ಸೋಮಾಬಿಷವವನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ಇಂದ್ರಾಯ ಸೋಮಂ ಯಜ್ಮವೋ ಜುಹೋತ” (ಯ. ೨೧೪೮) ೫ 


ಯಜಮಾನರೇ ಇಂದ್ರನಿಗಾಗಿ ಸೋಮವನ್ನು ಹೋಮಿಸಿ, 
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“ಇಂದ್ರಾಯೇಂದುಂ ಪುನೀತನ” (ಯ. ೯, ೬೨, ೨೯) 
“ಅಥೋ ಇಂದ್ರಾಯ ಪಾತವೇ ಸುಸು ಸೋಮಮುಲೂಖಲ' (ಯ. ೧, ೨೮, ೩) 


ಹೀಗೆಯೇ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವಾಗ ಸ್ವಾಹಾಕಾರ ವಷಟ್‌ಕಾರ ಸ್ವಧಾಕಾರಾದಿಗಳ 
ವಿಧಿ, ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. 


“ಇಂದ್ರಾಯೇಂದು ಪುನೀತನ” (ಯ. ೯, ೬೨, ೨೯) 


"ಸ್ವಾಹಾನಗ್ನ್ಗಯೇ ವರುಣಾಯ ಸ್ವಾಹೇಂದ್ರಾಯ ಮರುದ್ವೃಃ | 


ಸ್ವಾ ಹಾ ८९०२९५३ २९ ಹವಿಃ” (2. ೫ ೫ ೧೧) 
“ಸ್ವಾಹಾಕೃತಂಹ ವಿರದಂತು ದೇವಾ” (ಯ. ೧೦, ೧೧೦, ೧೧) 
“ಸೃಧಾಂ ಪೀಪಾಯ ಸುಭ ನ್ನಮತ್ತಿ” (ಯ. ೨, ೩೫, ೭) 


ಸ್ವಧಯಾ ಚಿತ್ಸುತಸ್ಕಾರ್ಗೇರ್ವಾ ಪಾಹಿ ಜಿಹ್ವಯಾ ಯಜತ್ರ” 
| (ಯೆ. ೩, ೩೫, ೧೦) 
“ಸ್ವಾಹಾನ್ಮೇ ಸ್ತಧಯಾನ್ಮೇ ಮದಂತಿ” (ಯ. ೧೦, ೧೪, ೩) 
“ವಷಟ್‌ ತೇ ವಿಷ್ಣವಾಸ ಆ ಕೃಣೋಮಿ ತನ್ಮೇ ಜುಷಸ್ವ ಶಿಪಿವಿಷ್ಟ ಹವ್ಯಂ” 
(ಯ. ೭,೯೯, ೭) 
ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವಾಗ ವಷಟ್‌ಕಾರವು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. 

“ಮೌಷಡಿತಿ ವಷಟ್‌ಕರೋತಿ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೩, ೬). ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ವೌಷಟ್‌ ಎಂದೇ ವಷಟ್ಕಾರವನ್ನು ಆಹುತಿ ಹಾಕುವಾಗ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ- “ಶ್ರಾವಯೇತ್ಕಾಶ್ರಾವಯಂತಿ” (ಶಿ.ಉ. ೧೭) 

“ಓಂ ಶ್ರಾವಯ” ಎಂದು ಆ ಶ್ರವಣವನ್ನು ಅಧ್ಯರ್ಯುಗೆ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಅಧ್ಯರ್ಯುವು ಆಶ್ರಾವಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಓಶ್ರಾವಯ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವಾಹಾ ವಷಟ್‌, 
ಹಂತ, ಸ್ವಧಾ ಎಂದು ಚತುರ್ವಿಧವಿದೆ. ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಅಂದರೆ ಸ್ವಾಹಾ ವಷಟ್‌ ಇವು 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹವನ ಮಾಡುವಾಗ ಮನುಷ್ಮನಿಗಾಗಿ ಹಂತ, ಪಿತೃಗಳಿಗಾಗಿ ಸ್ವಧಾ, ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು- | 

“ವಾಚಂ ಧೇನುಮುಪಾಸೀತ, ತಸ್ಮಾಶ್ನತ್ಪಾರಃ ಸ್ತನಾಃ ! ೧ಸ್ವಾಹಾಕಾರೋ ೨ವಷಟ್ಕಾರೋ 
೩ಹಂತಕಾರ: ೪ಸ್ವಧಾಕಾರ;, ತಸ್ಮೈ ದ್ವೌ ಸ್ತ್ಷನೌ ದೇವಾ ಉಪಜೀವಂತಿ ಸ್ವಾಹಾಕಾರಂ ಚ ವಷಟ್ಕಾರಂ 
ಚ ಹಂತಕಾರಂ ಮನುಷ್ಠೂಃ ಸ್ವಧಾಕಾರಂ ಪಿತರ, ತಸ್ಮಾಃ ಪ್ರಾಣ ಯಷಭೋ ಮನೋ उड्‌" 
(ಬೃ.ಉ. ೫, ೮, ೧) 


೬.೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ' 


ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಹಾಕಾರವೆಂಬುದು ಹವನದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಂತ್ರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಶ್ರೌತಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೌಷಷಟ್‌ 
ಎಂದು ವಷಟ್ಕಾರವನ್ನು ಮಂತ್ರಾಂತ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೋತ್ಸ ಎಂಬ ०३०३, ಪಠಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಧ್ವರ್ಯವು ಹೋಮಿಸುತ್ತಾನೆ. “ವಷಟ್‌ ಕೃತೇಜುಹೋತಿ” ಎಂದು ವಿಧಿ, 
ಅದರಂತೆ ಹೋತ್ಸಗಣದ ಯತ್ತಿಜರಾದ ಮೈತ್ರಾವರುಣ .... ಮೊದಲಾದವರೂ ಮಂತ್ರಾಂತ್ಯ- 
ದಲ್ಲಿ ಹವನಕ್ಕೆ ಮೌಷಟ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, 

ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ- 

; ಸ್ವಿಷ್ಟಕೃತಂ ಯಷ೩ಜ- ಹೀಗೆ ಅಧ್ಮರ್ಯುವಿನಿಂದ ಪ್ರೇಷಿತನಾದ ಹೋತ್ಸವು ಯೆ: 
೩ಯಜಾಮಹೇರಗ್ನಿಂಸ್ಥಿಷ್ಟಕ್ಸತಮಯಾಳಗ್ನಿರಗ್ರೇಃ ಪ್ರಿಯಾಧಾಮಾನಿಂ, ०१३२, © ನಿಗದವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ- | 

“ಅಗ್ನೇ ಯದದ ವಿಪೋ ಅಧ್ವರಸ್ಮ್ಥ ಹೋತಃ ಪಾವಕಶೋಚೇ ವೇಷ್ಟಂ ಹಿ ಯಜ್ವಾ | ಯಚಾ 
ಯಜಾಸಿ ಮಹಿನಾ ವಿಯದ್ಯೂರ್ಹವ್ಮಾ ವಹ ಯವಿಷ್ಠ ಯಾ ತೇ ಅಬ್ಮಾ೩ವೌಷಟ್‌,” ಹೀಗೆ 
ವಷಟ್ಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳು ಸ್ವರರಹಿತವಾಗಿ ವಿನಿಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. 

“ಬಕಶ್ರುತಿ ಸಂತತಮನುಬ್ರೂಯಾತ್‌', ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಏಕಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ವಿಧಾನ. 

ಶ್ರೌತಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಮಯಾಗದಪಿತ್ರ್ಯ ಇಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಷಟ್ಕಾರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಧಾವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಸ್ವಒಧಾನಮಃ” “ಇತಿ ಹೋತ್ರು ಪ್ರಯುಜ್ಮತೇ”, ಅಂತೆಯೇ ನಮಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಯಜ್ಞಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ 


“ನಮೋಬಿರ್ದೇವಮಸುರಂ ದುವಸ್ಥ' (ಯ. ೫, ೪೨, ೧೧) 
ಯೋ ನಮಸಾ 2,2.28 (ಯ. ೮ ೧೯ ೫) 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ಮೇದದಲ್ಲಿ ಭಗವಾನ್‌ ರುದ್ರನ ನಮಸ್ಕಾರ ರೂಪವಾದ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಂತ್ರಮುಖದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ನಮಸ್ಟೇ ರುದ್ರ ಮನ್ಮವ ९०२०९ डं ०२०२६ ನಮಃ | 
ನಮಸ್ನೇ ಅಸ್ತು ಧನ್ಸನೇ ಬಾಹುಭ್ಮಾ ಮುತತೇ 52४" (कु. ೪೫,೧,೧) 
ಹೀಗೆ ಮೊದಲಾಗಿ ರುದ್ರಾಧ್ಮಾಯದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರುದ್ರನನ್ನು 
ನಮಸ್ಯರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ರುದ್ರಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿದೆ. 
“ಮೃಳಾ ನೋ ರುದ್ರೋತ ನೋ ಮಯಸ್ಸೃಧಿ ಕ್ಷಯದ್ವೀರಾಯ ನಮಸಾ ವಿಧೇಮ ತೇ” 
(ಯ. ೧ ೧೪, ೨) 
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ಈ ಮೊದಲಾದ ಯಜ್ಞವಿಧಿಗಳನ್ನು ಯಗಾದಿ ಮಂತ್ರೋಪದಿಷ್ಟವಾದವುಗಳನ್ನೇ ` 
ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವ ಯಪಿಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರು. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ದಿಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾಡಿದ. | 

ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕಲ್ಪವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ಗೃಹ್ಮಸೂತ್ರ (ಸ್ಮಾರ್ತಕಲ್ಪ)ಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ, ಗೃಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಕಲ್ಪವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 


॥ ಆಂತರ್ಯ ತಪಫೋ-ಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಾದಿ ಯಜ್ಞಾಃ ॥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹಾಗೂ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹೃದ್ರವ್ಮ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದಂತೆ ಆಂತರ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ಯಜ್ಞಗಳೂ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಕೆಲವು ವಿಧಿ 
ಮುಖವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಕೆಲವು ವಿಪರೀತವಾದ ನಿಷೇಧಮುಖವಾಗಿ. 


ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಧೀಯೋಗ- 


“ಯಸ್ಕಾದ್ರತೇ ನ ಸಿಧ್ಧತಿ ಯಜ್ಞೋ र्तथे डय्‌ = । 
ಸ ಧೀನಾಂ ಯೊ शत्‌, ||" | (ಯಲ, ೧೮, ೭) 


ಸ್ಪಷ್ಟತರವಾಗಿ ಧೀಯೋಗ ಶ್ರವಣವು "ಭರ್ಗೋದೇವಸ್ಥ ಧೀಮಹೀ ಧಿಯೋಯೋನಃ 
ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌” (ಯ. ೩, ೬೨, ೧೦) ಹೀಗೆ ಸವಿತೃದೇವನ ಜ್ಯೋತಿಯ ಧ್ಯಾನ ಹಾಗೂ ಅದರ 
ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ ಬಹುವಚನವು ಅಂದರೆ “ಧೀಮಹಿ,” 
“ಧ್ಯಾಯೇಮ”. ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಾನಮುಖದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ “ಧ್ಯಾಯೇತ್‌” ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವೂ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಮುಖದಿಂದಲೇ ಉಪದೇಶವಿದೆ. 


“ಮಿತ್ಕೇವಂ ಧ್ಯಾಯಥ, ಆತ್ಮಾನಂ,” ಆತ್ಮನನ್ನು ಓಂ ಎಂದೇ ಧ್ಯಾನಿಸಿರಿ. ಹಾಗಯೇ 
ನಿಷೇಧ ಮುಖದಿಂದ ವೃತಿರೇಕದಿಂದ ಮೌನ ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿಯೂ “ಅನ್ಮಾ ವಾಚೋ 
ವಿಮುಂಚಥ” ಬೇರೆ ಮಾತಾಡಬೇಡಿ, (ಮುಂ. ೨, ೨, ೫) “ನಾನುಧ್ಯಾಯಾದ್‌ ಬಹೂಣ್ಳದ್ವಾನ್‌ 
ವಾಚೋ ವಿಗ್ಗಾಪನಳಹಿ ತತ್‌” (ಬೃ. ೪, ೪, ೨೧) | 

“ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ಪಾಂಡಿತ್ಯಂ ನಿರ್ವಿದ್ಧ ಮೌನೇನ ತಿಷ್ಕಾಸೇತ್‌”, “ಪಾಂಡಿತ್ಯಂ ಚ ಮೌನಂ 
ಚೆ ನಿರ್ವಿದ್ಧ ಬಾಲ್ಮೇನ ತಿಷ್ಮಾಸೇತ್‌” (ಬೃ.ಉ. ೩, ೫, ೧) ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಮರೆತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 


ಮೌನದಿಂದಿರಬೇಕು. ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನೂ, ಮೌನವನ್ನೂ ಪುರೆತು ಬಾಲ್ಕದಿಂದಿರಬೇಕು. 
“ಪ್ರಣವೋ ಧನುಃ ಶರೋ ಹ್ಕಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ತಲ್ಲಕ್ಸ್ಯಮುಚ್ಛತೇ । 


ಅಪ್ರಮತ್ತೇನ ವೇದ್ದವ್ಯಮ್‌ಂ”. (ಮುಂ.ಉ. ೨, ೨, ೪) 





न ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಈ ಮೊದಲಾದ ವಿಧಾನಗಳು ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞಬೋಧಕಗಳು ಇವೂ ಕಲ್ಪರೂಪದಿಂದಾಗಿ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 


“ಯುಚೋ ಅಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ ಯ ಇತ್ತದ್ದಿದುಸ್ತ ಇಮೇ ಸೆಮಾಸತೇ” 
(ಯ. ೧, ೧೩೪, ೩೯) | 


ಈ ರೀತಿಯ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಆ ಅಕ್ಸರದಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ, ಪ್ರಾಪಿಯಾಗುತ ದೆಂಬ 
ಅರ್ಥವು ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ “ವಿದ್ಧಯಾತಮೃತಮತಶ್ನುತೇ” (ಈ.ಉ. ೧೧). “ವಿದ್ಧಯಾ 
ವಿಂದತೇ5ಮೃತಂ,” (ಕೇ.ಉ. ೨, ೪) ವಿದ್ಧೆಯಿಂದ ಅಮೃತತ್ವ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದರಂತೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಂದಲೂ ಇದು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಕಲ್ಪರೂಪ 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ ವೇದ, 


“ದೇವಂ ನರಃ ಸವಿತಾರಂ ವಿಪ್ರಾ ಯಚ್ಛೆಃ ಸುವೃಕ್ಷಿಭಿಃ | 
ನಮಸ್ಕಂತಿ ಧಿಯೇಷಿತಾಃ ||" (2 4, ೬೨ ೧೨) 


ಈ ಮಂತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ “ಅಹರಹಃ ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ” ಪ್ರತಿದಿನ ಸಂಧ್ಮಾವಂದನೆ - 
ಮಾಡಬೇಕು. ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವಿಧಾನವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮುಖದಿಂದ ಕಲ್ಲಿಸಿದರು. 


“ಉಪ ತ್ವಾ5ಗ್ನೇ ದಿವೇದಿವೇ ದೋಷಾವಸ್ಪರ್ದಿಯಾ ವಯಂ ! 
ನಮೋ ಭರಂತ ಏಮಸಿ ॥” (ಯ. ೧೧ ೭) 


ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿದಿನ ಸಾಯಂಕಾಲ ಪ್ರಾತಃಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಮಸ್ನಾುರ ಪೂರ್ವಕ 
ಹವಿರ್ರ್ಯವ್ಯವನ್ನು ಮನಃಪೂರ್ವಕ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತ ನಿನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತೇನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಚನ ಇದಾಗಿದೆ. “ಸಾಯಂ 
ಪ್ರಾತರಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹುಯಾತ್‌,” ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ಧೀಯೋಗವನ್ನೂ ಕೂಡಾ 
ಹೀಗೆಯೇ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಯಸ್ಮಾದೃತೇ ನ ಸಿಧ್ಯತಿಂ ಸ ಧೀನಾಂ ಯೋಗಮಿನೃತ್ತಿ” (9. - 0, ೧೮, ೭) ಈ 
ಧೀಯೋಗದಿಂದ ಆಂತರ್ಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರಿ ಎಂದು ವಿದ್ವದ್ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಉಪಬದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಧೀಯೋಗದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಪಡೆಯಲು ಈ ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞದ ಅನುವಾದವನ್ನೇ 
ಉಪನಿಷದ್‌ ವಚನದಲ್ಲಿ- “ತಸ್ಫೈವಂ ವಿದುಷೋ ಯಜ್ಞಸ್ಮಾತ್ಮಾ ಯಜಮಾನ: ಶ್ರದ್ದಾ ಪತ್ನೀ, 
ಇತ್ಯಾದಿ- ದಕ್ಷಿಣಾ ವಾಗ್‌ ಹೋತಾ ಪ್ರಾಣಉದ್ದಾತಾ ಚಕ್ಕುರಧ್ವರ್ಯರ್ಮನೋಬ್ರಹ್ಮಾ ಶ್ರೋತ್ರ- 
ಮಗ್ಗೀದ್‌ ಯಾವದ್‌ ಧ್ರಿಯತೇ ಸಾದೀಕ್ಷಾ” ಇತಾದಿ (ನಾ.ಉ. ೨೫) 











ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೬೫ 


ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾನುಭೂತಿರೂಪವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಹವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಯಜ್ಜರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದಿದೆ. “ಯದಸ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನಂ ತಜ್ಞುಹೋತಿಂ” ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ- 

ಯಬಾ ಪಂಚಾವತಿಷ್ಮಂತೇ ಜ್ಞಾನಾನಿ ಮನಸಾ ಸಹ 1 

ಬುದ್ದಿಶ್ಚ ನ ವಿಚೇಷ್ಟತಿ ತಾಮಾಹು: ಪರಮಾಂ ಗತಿಂ ॥ 

ತಾಂ ಯೋಗಮಿತಿ ಮನ್ಮಂತೇ ಸ್ಥಿರಾಮಿಂದ್ರಿಯಧಾರಣಾಂ 1 

ಅಪ್ರಮತ್ತಸ್ತದಾ ಭವತಿ ಯೋಗೋ ಹಿ ಪ್ರಭವಾಪ್ಮಸ್‌ || (ಕ.ಉ. ೬, ೧೦, ೧೧) 

ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ, ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದೇ ಪರಮಗತಿ. 
ಸ್ಥಿರವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಧಾರಣವೇ ಯೋಗ. ಯೋಗದಿಂದಾಗಿ ಮಾನವನು ಪ್ರಮಾದ 
ರಹಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

“ಮೃತ್ಸುಪ್ರೋಕ್ಷಾಂ ನಚಿಕೇತೋರನಥ ಲಬ್ಲಾಾ ವಿದ್ಯಾಮೇತಾಂ ಯೋಗವಿಧಿಂ ಚೆ ಕೃತ್ಸ್ನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತೋ ವಿರಜೋರಭೂದ್ವಿಮೃತ್ಮುರನ್ಮೋರಪ್ಯೇವಂ ಯೋ ವಿದಧ್ಯಾತ್ಮಮೇವ, (ಕ.ಉ 
೬, ೧೮) 

ನಚಿಕೇತನು ಪೂರ್ಣಯೋಗವನ್ನೂ ವಿದ್ಧೆಯನ್ನೂ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಪಡೆದು ವಿರಜನೂ 
ಮೃತ್ಮುರಹಿತನೂ ಆದನು. ಅನ್ಮರೂ ಆತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದು ಹೀಗೇ ಆಗುವರು 


ಪ್ರಮಾದ ರೂಪಯೋಗ ವಿಧಿಯೇ ಕಲ್ಪ 


ಇದರಂತೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಷ್ಠರೂಪವಾದ ಅಪ್ರಮಾದರೂಪವಾದ ಯೋಗ ಅದರ 
ಕಲ್ಪಪೂ ಕೂಡಾ ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


“ಯೋ ಜಾಗಾರ ತಮೃಚಃ ಕಾಮಯಂತೇಂ (ಯ. ೫ ೪೪ ೧೪) 
 ಜಾಗೃತನಾಗಿರುವವನನ್ನು ಯಬ್ಮಂತ್ರಗಳೇ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತವೆ. 
“ತದ್ದಿಪ್ರಾಸೋ ವಿಪನ್ಮವೋ ಜಾಗ್ರವಾಂಸಃ ಸಮಿಂಧತೇ | 


ವಿಷ್ಲೋರ್ಯತ್‌ ಪರಮಂ ಪದಂ ॥' | (9, 2 ೨೨ ೨) 
ಜಾಗೃತರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಿಷ್ಣುಪದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ | 

“ಸಂಜಾಗೃವದ್ದಿರ್ಜರಮಾಣ ०२८, ०९ | (ಯ. ೧೦, ೯೧) 

ಜಾಗೃತರಾದವರು ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 

“ತ್ಲ ರಯಿಂ ಜಾಗೃವಾಂಸೋ ಅನುಂ' (ಯ. ೬,೧,೩) 


ಇದೇ ಯೋಗವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ತಿಳಿಸಿವೆ. 
“ಅಪ್ರಮತ್ತೇನ ವೇದ್ದವ್ಯಮ್‌ಂ” (ಮುಂ.ಉ. ೨, ೨, ೪) 


६.६. ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


"ಅಪ್ರಮತ್ತಸ್ತದಾ ಭವತಿ ಯೋಗೋ ಹಿ ಪ್ರಭಾವಾಪ್ಮಸೌ' (ಕೇಉ. ೬, ೧೧) 

“ಧನುರ್ಗಹೀತ್ವೌಪನಿಷದಂ ಮಹಾಸ್ತ್ರಂ ಶರಂ ಹುಪಾಸಾನಿಶಿತಂ ಸಂಧಯೇತ | 

ಆಯಮ್ಮ ತದ್ಭಾವಗತೇನ ಚೇತಸಾ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ತದೇವಾಕ್ಟರಂ ಸೌಮ್ಮ ವಿದ್ಧಿ 11” (ಮು.ಉ.೨,೨,೩) 

"ಸತ್ಕಾನ್ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಮಂ | ಧರ್ಮಾನ್ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಮಂ ॥ 

ಕುಶಲಾನ್ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಮಂ । ಭೂತ್ಕರ್ನ್‌ ಪ್ರಮದಿತವ್ಮಂ || 

ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಪ್ರವಚನಾಭ್ಕಾಂ ನ ಪ್ರಮದಿತವ್ಮಂ | (ಇತಿ ಚ ತೈ.ಉ. ೧, ೧೧) 

ನಿಷೇಧ ಮುಖದಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದ ಕಲ್ಪ ಇದು. ಹಾಗೆಯೇ ಕೇವಲ 
ವಾಕೃಂಯಮ ಯೋಗವನ್ನೂ ಯಜ್ಮುಂತ್ರ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. 


“ಪ್ರತೀಚೀಂ ಜಗ್ರಭಾ ವಾಚಮಶ್ಸಂ ರಶನಯಾ ಯಥಾ' (ಖಯ.೧೦,೧೮ ೧೪ 


ಕುದುರೆಯನ್ನು ಹಗ್ಗದಿಂದ ಬಿಗಿಹಿಡಿಯುವಂತೆ ಮಾತನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿ. ಹಾಗೆಯೇ ನಿಷೇಧ 
ಮುಖದಿಂದಲೂ ಆ ವಿಧಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. 


“ಚತುರಶ್ಲಿದ್ದದಮಾನಾದ್‌ ಬಿಭೀಯಾದಾ ನಿಧಾತೋಃ 
ನ ದುರುಕ್ತಾಯ ಸ್ಪ್ರಹಯೇತ್‌,।!” (ಯ. ೧೪೧೮) 
ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿ ವಚನವು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
"ಸಪ್ರದ್ವಾರಾ5ವಕೀರ್ಣಾಂ ಚ ನ ವಾಚಮನೃತಾಂ ವದೇತ್‌ 1!” ಏಳು ದ್ವಾರಗಳಿಂದ 
ಬರುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲ ಮಾತನ್ನೂ ಸತ್ಮವಾಗಿರಿಸಿಕೊ (ಮನು).. 
ಜ್ಞಾನೋಪಾಸನೆ ಧೀಯೋಗ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಕಲ್ಪರೂಪವಾಗಿ ಸಾವಿರಾರು ವಿಧಿಗಳು ವೇದ ' 
ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾನು “ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಯೋಗಸುಧೆ"ಯೆಂಬ ನನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಏಶದೀಕರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ९, ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ವ್ಯಾಕರಣ : 


ವ್ಮಾಕರಣವೆಂದರೆ “ವಾಚಃ ವಿಶೇಷೇಣ ಆಕರಣಂ, ವ್ಮಾಕರಣಂ”. ಅಕ್ಷರಾತ್ಮಿಕವಾದ 
ಶಬ್ದಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಮಾತನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗ ತನ್ನ 
ಮನದಿಂಗಿತವನ್ನು ಅನ್ಮರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಮನುಷ್ಯನು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದ 
ಇತರರೂ ಆ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಮರ್ಥರಾಗುತಾರೆ. ಲೌಕಿಕ, ವೈದಿಕ 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ವ್ಥಾಕರಣವೆಂಬುದರ 
ಭಾಷಾತ್ಮಕ ತತ್ವ ಇವರದಾಗಿದೆ 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೬೭ 


ಈ ವಿಷಯವೂ ಸಹ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತವಾಗಿಯೂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತವೆ. ನೋಡಿ. ,. 
“ಸಕ್ತುಮಿವ ತಿತಉನಾ ಪುನಂತೋ ಯತ್ರ ಧೀರಾ ಮನಸಾ ವಾಚಮಕ್ರತ | 
ಅತ್ರಾ ಸಖಾಯಃ ಸಖ್ಮಾನಿ ಜಾನತೇ ಭದ್ರೈಷಾಂ ಲಕ್ಷೀರ್ನಿಹಿತಾಧಿ ವಾಚಿ! 
(ಯ. ೧೦, <, ೨) 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರಪೂತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಶುದ್ದವಾದ ಸತ್ಕಾದಿ ತತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವಾಕ್ಕನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಅದರರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವವರೂ ವಾಜ್ಮುಖದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾದ ಸರ್ವಲಕ್ಷಣಸಂಪನ್ನಳಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ 
ಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಪರಾಶಕ್ತಿರೂಪಳಾಗಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಈ ಪರಾವಾಕ್ಕಿನ ನಾಲಿಗೆಯಿಂದ 
ಮುಖದ ಮುಖಾಂತರ ಬಂದ ನಾಲ್ಕನೇ ಪದರೂಪವೇ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ರೂಪ. ಅದನ್ನೇ- 
“ತ್ರುರೀಯಂ ವಾಚೋ ಮನುಷ್ಕು ವದಂತಿ” (ಖಯ. ೧, (2९. ೪, ೪೫) 
“ದೇವೀಂ ವಾಚಮಜನಯಂತ ದೇವಾಸ್ಲಾಂ ವಿಶ್ವರೂಪಾಃ ಪಶವೋ ವದಂತಿ” 
(ಯ. ೮, ೧೦೦, ೧೧) 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅನಿರ್ವಚನಿ ೬ಯವಾದ ನಿತ್ಕಸಿದ್ದಸಂಕೇತದಿಂದಾಗಿ ಬಂದ ಆ 
ದಿವೃವಾಣಿಯನ್ನು ಆಂತರ್ಯ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಕಂಡರು. ಅವರೇ ದೇವತಾತ್ಮರಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು. 
ಅದನ್ನೇ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ತೆಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ವಾಕ್ಕೇ ಪರಸ್ಪರರ ಜ್ಞಾನಭಾವವನ್ನು ಅಭ್ಮುದಯಿಸುತ್ತಾ ವಿಶ್ವದ ರಾಣಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಾನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ ವಾಚಕಶಕ್ತಿಯೂ ಅಡಗಿದೆ. ಅದು ವಾಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಪರಾವಾಕ್‌, 
“ಯದ್ವಾಗ್ವದಂತ್ಯವಿಚೇತ್ರನಾನಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀ ದೇವಾನಾಂ ನಿಷಸಾದ ಮಂದ್ರಾ 1 
ಚತಸ್ರ ಊರ್ಜಂ ದುದುಹೇ ಪಯಾಂಸಿ ಕ್ಷ ಸ್ವಿದಸ್ಮಾಃ ಪರಮಂ ಜಗಾಮ ॥' 

(ಯ. ಆ ೧೦೦, ೧೦) 
ಛಂದೋದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಸ್ಫುಟವಾಗಿದೆ 
“ವಾಚಂ ದೇವೀ ಮೃತವತೀಮನು ಬ್ರವೀಮಿ ಮನಸಾ! 
ಯಾ ದೇವೀ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತೇರೇಕಪದೀ ಯಾ ಬೃಹತೀ ||” 

| | | (ಛಂದೋ. ಅನು. ೨, ೧ ೧) 
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“ಇದಂ ಪದಂ ತೇ ತುರಿ €ಯ ಮನು ಬ್ರವೀಮಿ ಜಿಹ್ವ ಯಾ” (ಛಂದೋ, ೨,೧,೭) | 


ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪದವು ತನ್ನ ಮನದಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವ । 
ಮಾತನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ವ್ಮಾಕರಣ. | 


“ನ ದುರುಕಾಯ २,, 2059९ ऊ (४2. ¢, ೪೧) 


ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಮುಖದಿಂದ- “ಸತ್ಯಪೂತಾಂ ವದೇದ್ವಾಚಂ, " “ಶಾಸ್ತ್ರಪೂತಾಂ ವದೇದ್ವಾಚಂ,” 
ಎಂಬ ಸ್ಕೃತಿವಾಕ್ಕ ಮಾತು ಪರಿಶುದ್ದವಾಗಿರಲಿ. ಸತ್ಯವಾಗಿರಲಿ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದ. ನಮ್ಮ 
ಮುಖದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪೂತವಾದ ಹಾಗೂ ಸತ್ಮಪೂತವಾದದ್ದನ್ನೇ ನುಡಿಸು ಎಂದು ಯಷಿಗಳ ' 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಪಿಧಾನಾ ನಕುಲೀ ದಂತೈಃ ಪರಿವೃತಾ ಪವಿಃ 
ಸರ್ವಸ್ಕ ವಾಚ ಈಶಾನಾ ಚಾರು ಮಾಮಿಹ ವಾದಯೇದಿತಿ ವಾಗ್ರಸಃ 1!” (ಐ.ಆ. ೩, ೨, ೫) 
ಹೀಗೆ ವ್ಮಾಕರಣತತ್ವವನ್ನು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಬಹುವಾಗಿದೆ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸೃತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಬೇರೆ ರಚಿಸಬಹುದು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ' 
ಅವುಗಳ ಸಂಕೇತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಪರಿಶುದ್ದವಾದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದಾಗಿ ವಾಗ್ತ್ಯವಹಾರ | 
ಸಿದಿಗಾಗಿ ಪಾಣಿನ್ನಾದಿ ಮುನಿಗಳು ಹಾಗೂ ಹಿಂದಿನ ಇತರ ಆಚಾರ್ಯರೂ ವಾಕ್ತತ್ವದ' 
ಸಂಶೋಧನೆ ಮಾಡಿ ಅದರ ನಿಯಮಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು: ಹಾಗೂ 
ಉಚ್ಚಾರಣ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರು ಹಾಗೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಅದರಂತೆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರು. ಅದನ್ನೇ ಸಂಸ್ಕೃತ । 
ಭಾಷೆಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲವೂ ವೇದವೇ ಎಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. । 
ಪಾಣಿನಿಯೂ- 1 | | 
“ಬಹುಲಂ ಛಂದಸಿ” (ಅ. 9, ೪, ೭೩) “ಛಂದಸಿ ಬಹುಲೂ” (೩, ೨, ९८९) 
“ಛಂದಸ್ಮುಭಯಥಾ,” (ಅ. ೬, ೪, ೫) ಇತ್ಕಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿಯೂ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ಜನಿತಾಮಂತ್ರೇ" 
(ಅ.ಸೂ. ೬, ೪ ೫೩) ಮಂತ್ರೇಘಸೃ. 
| “ಜನೀ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೇ” ಈ ಧಾತು ಪ್ರೇರಣಾರ್ಥ, ಚುರಾದಿ (೧೦ನೇ ಗಣ) ಣಿಜಂತ 
ಪೃತ್ತಯರೂಪ “ಜನಯತಿ” ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತರೂಪ, ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೇ ಇದೆ 
ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ- 
ಜನಯನ್‌ ದ್ಲಾಮುಷಾಸಮ್‌ಂ”, (ಯ. ೧, ೩೨, ೪), “ಉರುಜ್ಕೋತಿರ್ಜನಯನ್ನಾರ್ಯಾಯ” 
(ಯ. ೭, ೫, ೬) “ದೇವೀಂ ವಾಚಮಜನಯಂತ ದೇವಾಃ” (ಯ. ೮, ೧೦೦, ೧೧). ಕೆಲವೆಡೆ ಜನಿತಾ । 
ಎಂಬ ರೂಪವಿದೆ. ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ` रि 
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“ಸೋಮಃ ಪವತೇ ಜನಿತಾ ಮತೀನಾಂ ಜನಿತಾ ದಿವೋ ಜನಿತಾ ಪೃಥಿವ್ಮಾಃ | 
ಜನಿತಾಗ್ನೇರ್ಜನಿತಾ ಸೂರ್ಯಸ್ಯ ಜನಿತೇಂದ್ರಸ್ಯ ಜನಿತೋತ ०९.९९ I” 
| (ಯ. ೯, ೯೩, ೫) 
ಈ ಒಂದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಏಳುಬಾರಿ ಜನಿತಾ ಎಂಬ ಪದ ಬಂದಿದೆ. ಬೇರೆಡೆಯೂ 
ಕೂಡಾ- | 


| | ಯ ) 
“ಜನಿತಾತಶ್ವಾನಾಂ ಜನಿತಾ ಗವಾಮಸಿ” (ಯ. © ९, ೫ 


ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಸರಿಯಾದ ನಿರ್ವಚನವೆಂದೂ ನಿರುಕ್ತವೆಂ ದೂ ಹೆಸರು. 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೂ ನಿರುಕ್ತ. ಅಂತೆಯೇ ಔಪನಿಷತ್ತತ್ವವನ್ನೂ ಅಧಾತ್ಮ ವಸ್ತು 
ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ನಿರುಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸವಾ ಏಷ ಆತ್ಮಾ ಕುದಿ - 
"ತಸ್ಕೈತದೇವ ನಿರುಕ್ತಂ ಹೃದ್ಧಯಮಿತಿ ತಸ್ಮಾದ್ಭೃದಯವಮಿತಿ” (ಛಾಂ.ಉ. ೮, ೩, ೩) 
“ಹೃದಿ ಹೇೇಷ ಆತ್ಮಾ” (ಪ್ರ.ಉ. ೩, ೬) ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತ ಯಜ್ಮುಂತ್ರ- 
ಅಧಾ ಬದ್ಗೋ ವೃಷಭೋ ರೋರವೀತಿ ಮಹೋ ದೇವೋ ಮರ್ತ್ಯಾಂ ಆ ವಿವೇಶ” 
(ಯ. ೪ ೫೮, ೩) 
^ ಮರ್ತೋಮರ್ತ್ಯಾ < ಆವಿವೇಶ” (ಯ. ೮, ೪೮ ೧೨) 
“ಜೀವೋ ಮೃತಸ್ಥೆ ಚರತಿ ಸ್ವಧಾಭಿರಮರ್ತ್ಯೋ ಮರ್ತೇನಾ ಸಯೋನಿ? 
(ಯ. ೧ ೧೬೪, ೩೦) 
“& ॐ ವಿಜಾಥ ಯ ಇಮಾ ಜಜಾನಾ5 ನ್ಕದ್ಯುಷ್ಮ್ಠಾಕಮಂತರಂ ಬಭೂವ" 
(ಖಯ. ೧೦ ಲಿ ೭) 
“ಅಂತರಿಚ್ಛಂತಿ ತಂ ಜನೇ ರುದ್ರಂ ಪರೋ ಮನೀ ಷಯಾ” ` (ಯ. ೮೭೨, ೩) 
ಹೀಗೆಯೇ ಅಂತರಾತ್ಮನಾದ ರುದ್ರನೆ ಹೃದ್ರೂಪವನ್ನೂ- 
“ಕದ್ರುದ್ರಾಯ ಪ್ರಚೇತಸೇ ಮೀಳ್ಗುಪ್ಟಮಾಯ ತವ್ಮಸೇ ! 
ವೋಚೇಮ ಶಂತಮಂ ಹೃದೇ ॥” (ಯ. ೧, ೪೩, ೧) 


ಹಾಗೆಯೇ ಇಂದ್ರ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರವರ್ಣ- 


20 ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ಇಂದ್ರೋ ಯಾತೋತವಸಿತಸ್ಥ ರಾಜಾಂ | 

ಸೇದು ರಾಜಾ ह, 0०98 ಚರ್ಷಣೀನಾಮರಾನ್ನ ನೇಮಿಃ ಪರಿ ತಾ ಬಭೂವ ॥" 
(ಯ. ೧೩೨ ೧೫) 
“ಇಂದ್ರೋ ವಿಶ್ವಸ್ಕ ರಾಜತಿ” (ಸಾಮೆಂ ೧೭, ೪೫೬) , 
“ಸರ್ವಂ ತಬಿಂದ್ರ ತೇ ವಶೇ” | (ಯ. ೮೯೩, ೪) 
ಈ ಮೊಡಲಾದ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಆ ಇಂದ್ರನ ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯಪೂರ್ಣತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
“ಇಂದ್ರೋ ದಿವ ಇಂದ್ರ ಈಶೇ ಪೃಥಿವ್ಮಾಂ ಇಂದ್ರೋ ಅಪಾಮಿಂದ್ರ ಇತ್‌ ಪರ್ವತಾನಾಂ | ' 
ಇಂದ್ರೋ ವೃಧಾಮಿಂದ್ರ ಇನ್ಸೇಧಿರಾಣಾಮಿಂದ ४ ಕ್ಷೀಮೇ ಯೋಗೇ ಹವ ಇಂದ್ರಃ ||” 
(ಯ. ೧೦ ೮೯, ೧೦) 

“ಇಂದ್ರೋ ರಾಜಾ ಜಗತೋ ಯ ಈಶೇ" (ತೃ. ಆ. ೩,೧೧ ೩) 


ಸ್ಪಪ್ಟಾರ್ಥವಾದ ಉಪನಿಷದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಚನವಿದು. 

“ಸ ವಿತಮೇವ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತಮಮಪಶ್ಮತ್‌ ಇದಮದರ್ಶಮಿತೀ ೩, ತಸ್ಮಾದಿಂದ್ರೋ 
ನಾಮೇದಂದ್ರೋ ಹ ವೈ ನಾಮ ತಮಿದಂದ್ರಂ ಸಂತಮಿಂದ್ರ ಇತ್ಕಾಚಕ್ಟತೇ ಪರೋಕ್ಲೇಣ” ಇತಿ 
(ಐ.ಉ. ೧, ೧೩, ೧೪) (ಐ.ಆ. ೨, ೪) 

ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಚನ- 


ಇಂಧೋ ಹ ವೈ ನಾಮೈಷ 04०९5040 ದಕ್ಸಿಣೇರಿಕ್ಸನ್‌ ಪುರುಷೇ ತಂವಾ ಏತಮಿಂಧಂ 
ಸಂತಮಿಂದ್ರ ಇತ್ಕಾಚಕ್ಷತೇ ಪರೋಕ್ಲೇಣ 1" (ಬೃ.ಉ. ೪, ೨, ೨) 


ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರನು ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರ ' 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 

"ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಶತಕ್ರತೋ ಯಾ ತೇ ಜನೇಷು ಪಂಚಸು | 

ಇಂದ್ರ ತಾನಿ ತ ಆ ವೃಣೇ” (ಯ.೩ ೩೭೯) 

“ಇಂದ್ರ ಇಂದ್ರಿಯೈರ್ಮರುತೋ ಮರುದ್ದಿರಾದಿತ್ಸರ್ನೋ ಅದಿತಿಃ ಶರ್ಮ ಯಂಸತ್‌” । 

(ಯ. ೧ ೧೦೬೭, ೨) 

ಹಾಗೆಯೇ. “ಯಶ್ಚಂದಸಾಮೃಷಭೋ ವಿಶ್ವರೂಪಶ್ಸಂದೋಭ್ಯಶ್ಸಂದಾ*ಸ್ಮಾ 1 

ಸತಾಂ ಶಕ್ಯಃ: ಪುರೋ ವಾ ಚೋಪನಿಷದ್‌ "ಇಂದ್ರೋ ಜೇಷ್ಠ ಇಂದ್ರಿಯಾಯ' ಯಷಿಭ್ಮೋ ನಮಃ” 

(ನಾ.ಉ. ೭, ೫) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೭೧ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಇಂದ್ರಿಯಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಯೋಗವನ್ನು ಕಂಡ ಪಾಣಿನಿಯು ಆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಲಿಂಗತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸೂತ್ರರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ 


ಇಂದ್ರಿಯಮಿಂದ್ರಲಿಂಗಂ, ಇಂದ್ರದೃಷ್ಟಂ, ಇಂದ್ರಸ್ಪಷ್ಟಂ, ಇಂದ್ರಜುಷ್ಟಂ, ಇಂದ್ರದತ್ತಂ ಇತಿ 
ವಾ” (ಅ.ಸೂ. ೫, ೨, ೯೩) | | 
ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥನಿರ್ವಚನವೂ ಕೂಡ ಖಯಜ್ಜಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. 
“ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿರೇ ತಾಸಂ ಕರ್ಮಾರ ಇವಾಧಮತ್‌ । 
ದೇವಾನಾಂ ಪೂರ್ವೇ ಯುಗೇತಸತಃ ಸದಜಾಯತ ॥' (ಯ. ೧೦, ೭೨, ೨) 

- ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಯ ಶ್ವಾಸದಿಂದ ಸ್ವರನಾದಾದಿ ರೂಪವಾದ 
ವಾಕ್ಸಿನಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಾಗ್ರೂಪವಾದ ಪ್ರ ಹ್ಮನ 
(© खड, ಆತನದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಮಂತ್ರರೂಪವಾದ 

ಹ್ಮನ ಉತ್ಪಾದಕ ಹಾಗೂ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ 


“ಗಣಾನಾಂ ತ್ಹಾ ಗಣಪತಿಂ ಹವಾಮಹೇಂ 
ಜೇಷ್ಠರಾಜಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತೇಂ”' ಇತಿ 
ಉಸ್ರಾಣವ ಸೂರ್ಯೋಜ್ಯೋತಿಷಾ ಮಹೋ ವಿಶ್ವೇಷಾಮಿಜ್ಞನಿತಾ ಹೃಣಾಮಸಿ” 
(ಯ. ೨, ೨೩, ೧೨) 
ಅಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತುತಿ ಶಬ್ದನಿರ್ವಚನರೂಪವಾದ ಉಪನಿಷದ್ರೂಪ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವಚನವಿದು, “ಏಷಉ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿ: ವಾಗ್‌ವೈಬ್ರಹ್ಮ ತಸ್ಮಾವಿಷಪತಿಸ್ತಸ್ಮಾದು ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿ” 
(ಬೃ.ಉ. ೧, ೩, ೨೧) ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಕೂಡಾ ಇದೇ ರೀತಿ ನಿರ್ವಚನವಿದೆ. "ಏಷ 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಃ ವಾಗ ಬೃಹತೀ ತಸ್ಮಾವಿಷಪತಿ” ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಯಜ್ಮಿಂತ್ರವಿದಾಗಿದೆ. 
“९,८६.3९ ६१६८९ ವಾಚಮಾವತ್‌” (ಯ. ೧೦, ೧೩೦, ೪) 
ಬೃಹಸ್ಪತೇ ಪ್ರಥಮಂ ವಾಚೋ ಅಗ್ರಂ ಯತ್‌ ಪ್ರೈರತ ನಾಮಧೇಯಂ ದಧಾನಾ?” 
ಯಲಿ ೭೧ 2 
ಇದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ ಬೃಹತೀ ಎಂದೂ ಬೃಹತ್ವಾತ್‌ ಅದರ 
ನಿರ್ವಚನದಿಂದ ಸಿದ_ವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಅಧಿಪತಿತ್ವದಿಂದ ಬೃಹಣಸ್ತತಿ, ಬೃಹಸ್ತುತಿ ಎಂಬರ್ಥವೂ 
ಸೇತನಾತ್ಮನಾದ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವದು 


“ಯಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಠಿತಂ ತಾವತೀ ವಾಕ್‌ (ಯ. ೧೦, ೧೧೪, ೮) 





ಲ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಈ ಮಂತ್ರವು ವಾಕೈಂಬುದೇ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮ-ತಾದಾತ್ಮ್ಮದಿಂದಲೂ ತತ್ಸಮಾನವಾದದ್ದು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಚನ - “ಯತ್ರ ಕ್ವ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ತದ್ವೈವಾಕ್‌ ಯದ್ವೈವಾಕ್‌ ತದ್ದಾ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಮೇತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ” (ಐ.ಆ. ೧, ೩, ೮) | 

ಹೀಗೆ ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೇ ५०१, | 
ಉದ್ದೀಥ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿರ್ವಚನವೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಕೇಕವಾಗಿ ಅಕ್ಷರಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಅಥ ಖಲು ಉದ್ದೀಥಾಕ್ಸರಾಣುಪಾಸೀತ ಉದ್ದೀಥಃ ಇತಿ, ಪ್ರಾಣ ಏವ ಉತ್‌ ಪ್ರಾಣೇನ ಹಿ ' 
ಉತ್ತಿಷ್ಮತಿ ವಾಗ್ಗಿಣ ವಾಚೋ ಹಿ ಗಿರ ಇತ್ಕಾಚಕ್ಸತೇ, ಅನ್ನಂ ಥಂ ಅನ್ನೇ ಹೀದಂ ಸರ್ವಂ ಸ್ಥಿತಮ್‌” ' 
(ಛಾಂಉ. ೧, ೩, ೬) 

ಅಥ- “ದ್ಕೌರೇವ ಉತ್‌ ಅಂತರಿಕ್ನಂ ಗಿಃ ಪೃಧಿವೀಥಮ್‌, ಆದಿತ್ಯ ಏವ ಉತ್‌ । 
ವಾಯುರ್ಗೀಃ ಅಗ್ನಿಸ್ಸಮ್‌, ಸಾಮವೇದ ಏವ ಉತ್‌ ಯಜುರ್ಮೇದೋ 0९ ಯಗ್ವೇದಸ್ಥಮ್‌, ' 
ದುಗ್ಲೇ5ಸ್ಕೈ ವಾಗ್‌ ದೋಹಮ್‌” ಇದೂ ಸಹ ಯಗ್ವೇದದಿಂದಲೇ ಉದ್ದೃತವಾದದ್ದು. 

“ಯಜ್ಞಾತವೇದೋ ಭುವನಸ್ಮ ಮೂರ್ನನ್ನತಿಷ್ಠ್ಮೋ ಅಗ್ನೇ ಸಹ ರೋಚನೇನ । 
ತಂ ತ್ಸಾಹೇಮ ಮತಿಭಿರ್ಗೀರ್ಭಿರುಕ್ಕೆಃ ಸ २०६०६०९ ಅಭವೋ ರೋದಸಿಪಾಃ | 
(ಯ. ೧೦ ೮೮ ೫ 
ಇಲ್ಲಿ ಉಕ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಣಬೋಧಕ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವೋಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ | 
ಅದರ ನಿರ್ವಚನವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
| “ಉಕ್ಕಂ ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಉಕ್ಸಮ್‌, ಪ್ರಾಣೋ ಹೀದಂ: ಸರೃ್ರಮುತ್ಣಾಪಯತಿ 
ಉದ್ದಾಸ್ಮಾದುಕ್ಕವಿದ್ವೀರಸ್ತಿಷ್ಠತಿ ಉಕ್ಷಸ್ಮ ಸಾಯುಜ್ಮತಾಂ ಸಲೋಕತಾಂ ಜಯತಿ ಯ ಏವಂ ವೇದ” 
(ಬೃ.ಉ. ೫, ೧೩, ೧) | 

ಅಂತೆಯೇ ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥನಿರ್ವಚನಕ್ಕಾಗಿ ಮಂತ್ರ- 

“ಅಗ್ನೇ ನಯ ಸುಪಥಾ ರಾಯೇ ಅಸ್ಮಾನ್‌ ವಿಶ್ವಾ ನಿ ದೇವ ವಯುನಾನಿ ವಿದ್ವಾನ್‌” 
(ಯ. ೧೧೮೧) 


' “ಅಗ್ಲಿರ್ನೇತಾ ಭಗ ಇವ ಕ್ಲಿತೀನಾಮ್‌” (ಯ. ೩ ೨೦, ೪ 


“ಅಗ್ನಿರಿವ ಮನ್ನೋ ತ್ವಿಷಿತಃ ಸಹಸ್ಥ ಸೇನಾನೀರ್ನಃ ಸಹುರೆ ಹೂತ ವಿಧಿ” 
(ಯ. ೧೦, ೮೪ ೨) 
ಇದೇ ಅರ್ಥ ನಿರುಕ್ಕದಲ್ಲಿದೆ. 














ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ९.४. 


“ಅಗ್ನಿಃ ಕಸ್ಮಾದಗ್ರಣೀರ್ಸವತಿ, ಇತಾದಕ್ತಾದ್ದಗ್ಲಾದ್ವಾನೀತಾತ್‌” (ನಿ) ಹೀಗೆ ವೇದಮಂತ್ರ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಮಕ, ಉಪನಿಷದ್‌ ಮೊದಲಾದ ಆರ್ನೇಯವಾಜ್ಮಯಗಳಲ್ಲಿ ನೂರಾರು 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವೈದಿಕಶಬ್ದಾರ್ಥನಿರುಕ್ತರೂಪವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಯಾಸ್ಕಾದಿ ಮುನಿಗಳು ನಿರುಕ್ತಾಚಾರ್ಯರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೇ 
ವೇದಾಂಗ ವಾದ ನಿರುಕ್ತಾದಿ ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆರಣ್ಮಕ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ವೇದದ ಮೊದಲ ಭಾಷ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ದಿಗ್ಲರ್ಶನವನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದು ವೇದಾಂಗಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ` 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿವಚನಗಳನ್ನೂ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 


ವಂದಃ : 


ಛಂದಃ ಶಬ್ದವು ಗಾಯತ್ತ್ಯಾದಿ ನಿಬಂಧನವುಳ್ಳದ್ದು, ಅಂದರೆ ಅಕ್ಷರಗಳ ಹಾಗೂ 
(ವರ್ಣಗಳ), ಪದಗಳ ಸರಿಯಾದ' ನಿಬಂಧನವಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ವೇದವೇತ್ತರು 
ಸಂಹಿತೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಹಾಗೂ ಅಕೃತ್ರಿಮವಾದ ನಿಯಮದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದು. ಮಂತ್ರಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಸ್ಕರವಾಗಿದ್ದುದಕ್ಕೂ ಛಂದಃ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವು ಗಾಯತ್ರಿಯೇ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಗಾಯತ್ರಿ ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌ ಜಗತೀ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅವು 
ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರಗಳಂತೆ ಏಳು ಛಂದಸ್ಸುಗಳಾಗಿವೆ. ವ್ಕಾಹೃತಿಗಳು, ಗಾಯತ್ರೀ, ಉಷ್ಲಿಕ್‌, 
ಅನುಷ್ಟುಪ್‌, ಬೃಹತ ಪಂಕ್ತಿ, ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌, ಜಗತೀ ಎಂದು ಏಳು ಛಂದಸ್ಸುಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅದರಂತೆ ಅತಿ ಛಂದಸ್ಸುಗಳೂ ಏಳು. ಅತಿಜಗತೀ, ಶಕ್ಟರ, ಅತಿಶಕ್ವರೀ, 
ಅಪ್ಪಿ, ಅತ್ಕಷ್ಟಿಸ ಧೃತಿಃ ಅತಿಧೃತಿಃ, ಎಂದು ಏಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ. ಗಾಯತ್ರೀತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌ ಜಗತೀ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಗಾಯತ್ರಂ ತೈಷ್ಟುಭಂ, ಜಾಗತಂ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ಯದ್‌ ಗಾಯತ್ರೇ ಅಧಿ ಗಾಯತ್ರಮಾಹಿತಂ ತೈಷ್ಟುಭಾದ್‌ ವಾ ತೈಷ್ಟುಭಂ ನಿರತಕ್ಷತ | 
ಯದ್‌ ವಾ ಜಗಜ್ಜಗತ್ಕಾಹಿತಂ ಪದಂ ಯ ಇತ್‌ ತದ್‌ ವಿದ್ದುಸ್ಟೇ ಅಮೃತತ್ವಮಾನಶು: ॥” 
(ಯ. ೧, ೧೬೪, ೨೩) 
ಇದು ದೀರ್ಪುತಮಾ ಯಷಿಯ ದರ್ಶನ. ಅಗ್ನಿ ಇಂದ್ರ, ಸೂರ್ಯರು ಈ ಛಂದಸ್ಸುಗಳ 
ದೇವತೆಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಅಕ್ಷರಗಳೂ ವಸು ೮, ರುದ್ರ ೧೧, ಆದಿತ್ಮ ೧೨ ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
“ಅಷೌ, ವಸವಃ ಏಕಾದಶ ರುದ್ರಾ: ದ್ವಾದಶಾದಿತ್ಕಾ!' (ಐ.ಬ್ರಾ. ೩, ೨೨) 'ಅಷ್ಟಾಕ್ಷರಾ 
ಗಾಯತ್ರೀ, ಏಕಾದಶಾಕ್ಸರಾ ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌, ದ್ವಾದಶಾಕ್ನರಾ ಜಗತೀ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೩, ೨೮) 


೭೪ | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಪೃಥಿವಿಯ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಅಗ್ನಿಯು ವಸುರೂಪನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ © ಅಕ್ಷರಗಳ ಯೋಗವಿದೆ. ಅಗ್ನಿಯ ಎಂಟು ಮೂರ್ತಿಗಳು- 

“ಅಗ್ನಿಶ್ಚಜಾತವೇದಾಶ್ನ ವೈಶ್ವಾನರಶ್ನನರ್ಯಪಾಃ | 

ನಿಸರ್ಷೀ ಪಂಕ್ತಿರಾಧಾಶ್ನ ಸಹೋಜಾ ಅಜಿರಾಪ್ರಭುಃ |!” (ತೈ.ಆ. ೧, ೯, ೧) 

ಅಗ್ನಿಃ ಜಾತವೇದಾ; ವೈಶ್ವಾನರಃ ನರ್ಕೃಪಾಸ ನಿಸರ್ಪ್ಷೀ, ಪೆಂಕ್ತಿರಾಧಾ, ಸಹೋಜಾ, 
ಅಜಿರಾಪ್ರಭು, ಎಂದು 

ಅಂತರಿಕ್ಷಾಧಿಪತಿಯಾದ ರುದ್ರನ ಏಕಾದಶರೂಪವು ದಿಕ್ಕು ದೇವತೆ, ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಗಳಿಂದಾಗಿದೆ. ಹತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳು ಹಾಗೂ ಆತ್ಮ ಒಂದು ಹೀಗೆ ಹನ್ನೊಂದು. : 

“ದಶೇಮೇ ಪುರುಷೇ ಪ್ರಾಣಾಃ ಆತ್ಮೈಕಾದಶಃ” (ಬೃ.ಉ. ೩, ೯, ೪) 

ಎಂಟು ದಿಕ್ಕುಗಳು ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ ಮಧ ಹೀಗೆ ಹನ್ನೊಂದು ದಿಕ್ಕುಗಳು ಹಾಗೂ ಅದರ 
ಅಧಿಪತಿಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇಂದ್ರ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ದರಷ್ಟೆ ಇವರ 
ಯೋಗದಿಂದ ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ೧೧ ಅಕ್ಟರಗಳು- 

ತೈತ್ತರೀಯಾರಣ್ಮಕದಲ್ಲಿ ಆ ರುದ್ರರ ಹಾಗೂ ರುದ್ರಾಣಿಯರ ಹೆಸರುಗಳು 
ಪ್ರತೇಕವಾಗಿವೆ. | | 

“ಪ್ರಭ್ರಾಜಮಾನಾನಾ್‌ರುದ್ರಾಣಾ ಸ್ಥಾನೇ ಸ್ವತೇಜಸಾ ಭಾನಿ ! 

ಪ್ರಭ್ರಾಜಮಾನೀನಾರುದ್ರಾಣೀನಾಸ್ತಾನೇ ಸ್ವತೇಜಸಾ ಭಾನಿ |!” 

ಅವರು, ಪ್ರಭ್ರಾಜಮಾನಾ, ವ್ಯವದಾತಾ, ವಾಸುಕಿವೈದ್ಮುತಾ, ರಜತಾಃ ಪರುಷಾಃ, 

ಶಾಮಾ; ಕಪಿಲಾ, ಅತಿಲೋಹಿತಾ;' ಊರಾ ಅವಪತಂತಃ ವೈದ್ಭುತಃ ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವರು | 

ಅದರಂತೆ ವಾಮದೇವಾದಿ ಕನ್ನೊಂದು ನಾಮಗಳೂ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿವ 

ವಾಮದೇವಾಯ ನಮಃ ಜೇಷ್ಠಾಯ ನಮಃ, ರುದ್ರಾಯ ನಮಃ, ಕಾಲಾಯ ನಮಃ 
ಕಲವಿಕರಣಾಯ ನಮಃ, ಬಲವಿಕರಣಾಯ ನಮಃ, ಬಲಾಯ ನಮಃ, ಬಲಪ್ರಮಥನಾಯ ನಮಃ 
ಸರ್ವಭೂತದಮನಾಯ ನಮಃ, ಮನೋನ್ಮನಾಯ ನಮಃ” (ಮಾ.ಉ. ೧೭, ೨) 

ಹಾಗೆಯೇ ನಿಧನಪತಯೇ ನಮಃ ಇವರೂ ಏಕಾದಶರುದ್ರರು- “ನಿಧನಪತಿ, ಊರ್ಧ್ವ, 
ಹಿರಣ್ಮ ಸುವರ್ಣ; ದಿವ್ಮಃ ಭವಸ ಶರ್ವಃ ಶಿವಃ, ಜ್ವಲಃ, ಆತ್ಮಾಃ ಪರಮಃ” ಎಂದು (ನಾ.ಉ. 
೧೪, ೧೬) 

ಹೀಗೆಯೇ ಮಂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಏಳು ಛಂದಸ್ಸುಗಳೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


“ಅಗ್ನೇರ್ಗಾಯತ್ರ್ಯಭವತ್‌ ಸಯುಗ್ಯೋಷ್ಠಿಹೆಯಾ ಸವಿತಾ ಸಂ ಬಭೂವ ! 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೭೫ 


ಅನುಷ್ಟುಬಭಾ ಸೋಮ ಉಕ್ಸೆರೃಹಸ್ಟಾನ್‌ ಬೃಹಸ್ಪತೇರ್ಸೃಹತೀ ವಾಚಮಾವತ್‌ | 

ವಿರಾಣ್‌ ಮಿತ್ರಾವರುಣಯೋರಬ್ರಿಶ್ರೀರಿಂದ್ರಸ್ಕ ತ್ರಿಪ್ಟುಬಿಹ ಭಾಗೋ ಅಹ್ನಃ | 

ವಿಶ್ವಾನ್‌ ದೇವಾಂಜಗತ್ಕಾ5ವಿವೇಶ ತೇನ ಚಾಕ್ಟೈಪ್ರ ಯಷಯೋ ಮನುಷ್ಠಾಃ ॥ 
(ಯೆ. ೧೦, ೧೩೦, ೪-೫) 


ಇಲ್ಲಿ ಏಳೂ ಛಂದಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಅಧಿಪತಿಗಳಾದ +© 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಪಂಗಲನಾಗನು, 
“ಛಂದಃ ಗಾಯತ್ರೀ, ದೈವ್ಮೇಕಂ' ಇತ್ಕಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಛಂದೋಗ್ರಂಥ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ | 
“ಮಯರಸತಜಭನಲಗಸಮ್ಮಿತಂ ಭ್ರಮತಿ ವಾಜ್ಮಯಂ ಜಗತಿ ಯಸ್ಕ | 
ಸ ಜಯತಿ ಪಿಂಗಲನಾಗಃ ಶಿವಪ್ರಸಾದಾದ್‌ ವಿಶುದ್ಧಮತಿಃ ॥” 
(ಬಿಂ.ಛಂ.ಸೂ. ಮಂಗಲಾಚರಣಮ್‌) 


ಜ್ಯೋತಿಷಮ್‌ { | 
“ಜ್ಕೋತಿಷ”ವೆಂಬುದು ಕಾಲತತ್ಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದಾಂಗಭೂತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಹಗಲು, ರಾತ್ರಿ, ತಿಥಿ, ಪಕ್ಷ, ಮಾಸ, ಯತು, ಅಯನ, ಸಂವತ್ಸರ, ಯುಗ, ನಕ್ಷತ್ರ, ನಿಮಿಷ, 
ಕಲಾ, ಮುಹೂರ್ತ, ಕಾಷ್ಟಾ ಇವೆಲ್ಲ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ. ಈ ಕಾಲಚಕ್ರವು 
ಜ್ಯೋತೀರೂಪವಾದ ಸವನ ಸಮಯ ಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹಾಗೂ ವಿದ್ಮುತ್‌ ಆದಿತ್ಕಾದಿ 
ಜ್ಯೋತಿರೂಪದ ಯೋಗದಿಂದ ಜ್ಯ್ಕೋತಿಷವೆಂದಾಗಿವೆ. ವೇದ ಹಾಗೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವವ್ಮವಹಾರಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವಾದ ಬಾಹ್ಮಾಭ್ಯಂತರ ಯಜ್ಞಗಳಿಗೆ ಕಾಲಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಾಗಿದೆ. 
ಈ ಕಾಲಚಕ್ರವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದರೂ ಚೈತನ್ಯ ಜ್ಕೋತಿರೂಪ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಅಧಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹಿಂದೆ, ಮುಂದೆ, ಇಂದೂ ಅಚ್ಚಿಳಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂಥಾದ್ದು. 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷದ್‌ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಸಮರ್ಥಿತವಾಗಿವೆ. 
“ದ್ವಾದಶ ಪ್ರಧಯಶ್ನಕ್ರಮೇಕಂ ತ್ರೀ ನಭ್ಯಾನಿಕ ಉತಚ್ಛಿಕೇತ | 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ತ್ಪಾಕಂ ತ್ರಿಶತಾ ನ ಶಂಕವೋರ್ಪಿತಾಃ ಷಷ್ಟಿರ್ನ ಚಲಾಚಲಾಸಃ I” 
(ಯ. ೧ ೧೬೪, ೪೮) 


ಇಲ್ಲಿ ೧೨ ತಿಂಗಳು ಒಂದು ವತ್ಸರ, ಬೇಸಿಗೆ, ಮಳೆ, ಶೀತ ಕಾಲಗಳು ಹಾಗೂ ೩೬೦ 
ದಿನಗಳೂ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. 


೭೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ " 


ಅಂತೆಯೇ- 
“ದ್ವಾದಶಾರಂ ನಹಿ ತಜ್ಜರಾಯ ವರ್ವರ್ತಿ ಚಕ್ರಂ ಪರಿದ್ಧಾಮೃತಸ್ಯೆ । 
ಆಪುತ್ರಾ ಅಗ್ನೇ ಮಿಥಧುನಾಸೋ ಅತ್ರ ಸಪ್ಲಶತಾನಿ ವಿಂಶತಿಶ್ನ ತಸ್ತುಃ 1” 
| (ಯ. ೧ ೧೬೪ ೧೧) 
ಇಲ್ಲೂ ಹಾನ್ನೆರಡು ತಿಂಗಳುಗಳ ಹಾಗೂ ೭೨೦ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ' 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ೩೬೦ ಹೆಗಲು, ಹಾಗೂ ೭೨೦ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳ 
ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 
“ಶತಾನಿ ತ್ರೀಣಿ ಚ ಷಪ್ಪಿಶ್ನ ಚ ಸಂವತ್ಸರಸ್ಕಾಹಾನಿ ಸಪ್ತ ಚ ವೈ ಶತಾನಿ ಚ | ವಂಶತಿಶ್ನ 
ಸಂವತ್ಸರಸ್ಮಾಹೋರಾತ್ರಾಣಿ |” (ಶ.ಬ್ರಾ. ೧೨, ೩, ೨, ೩) 
ಇದರಂತೆ ಯತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ- 
“ಪಂಚಪಾದಂ ಹಿತರಂ ದ್ವಾದಶಾಕೃತಿಂ ದಿವ ಆಹುಃ ಪರೇ ಅರ್ಥೇ ಪುರೀಷಿಣಮ್‌ | 
ಅಥೇಮೇ ಅನ್ಯ ಉಪರೇ ವಿಚಕ್ಷಣಂ ಸಪ್ಪಚಕ್ಸೇ ಷಳರ ಆಹುರರ್ಪಿತಮ್‌ I” 


(ಯ. ೧ ೧೬೪ ೧೨) 


“ಪಂಚಾರೇ ಚಕ್ರೇ ಪರಿವರ್ತಮಾನೇ ತಸ್ಮಿನ್ನಾತೆಸ್ತುರ್ಬುವನಾನಿ ವಿಶ್ವಾ” 
(ಯ. ೧ ೧೬೪ ೧೩) 
ಅದರ ಉಪವ್ಮಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದ ಉಪನಿಷದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಆ ಕಾಲತತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 
'ಸಂವತ್ಸರೋ ವ್ಯ ಪ್ರಜಾಪತಿಸ್ತಸ್ಮಾಯನೇ ದಕ್ಷಿಣಂ ಚೋತ್ತರಂ ಚಂ” ಇತ್ಕಾದಿ. “ಏತದ್‌ ವೈ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಮಾಯತನಮ್‌ ಇತ್ಕೇಷನಿರೋಧಸ್ತದೇಷಶ್ಲೋಕ;, ಪಂಚಪಾದಂ ಪಿತರಮ್‌ಂ” ಇತಿ ' 
"ಅಹೋರಾತ್ರೋ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ ಮಾಸೋ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ” (ಪ್ರ.ಉ. ೧, ೯; ೧೦; ೧೨; ೧೩) 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಚಕ್ರವರ್ಣನವು ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. | | | 
"ಸಪ್ತ ಯುಂಜಂತಿ ರಥಮೇಕಚಕ್ರಮೇಕೋ ಅಶ್ಟೋ ವಹತಿ ಸಪ್ರನಾಮಾ ! 


ತ್ರಿನಾಭಿ ಚಕ್ರಮಜರಮನರ್ವಂ ಯತ್ರೇಮಾ ವಿಶ್ವಾ ಭುವನಾ$ಧಿ ತಸ್ಸುಃ ॥ 
| | 








ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ | ೭೭ 


“ಇಮಂ.ರಥಮಧಿ ಯೇ ಸಪ್ತ ತಸ್ಸುಃ ಸಪ್ರಚಕ್ರಂ ಸಪ್ತ ವಹಂತೃಶ್ವಾಃ | 
ಸಪ್ತ ಸ್ಪಸಾರೋ ಅಭಿ ಸಂನವಂತೇ ಯತ್ರ ಗವಾಂ ನಿಹಿತಾ ಸಪ್ತ ನಾಮ |" 
(ಯ. ೧೧೬೪ ೩-೪) 
ಈ ಕಾಲಚಕ್ರವು ಆದಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಧುದ್ರೂಪಿಯಾದ ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಆವಿರ್ಭವಿಸಿತು. 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. | 

“ಸರ್ವೇ ನಿಮೇಷಾ ಜಜ್ಜಿರೇ ವಿದ್ಯುತ: ಪುರುಷಾದಧಿ | 

ಕಲಾ ಮುಹೂರ್ತಾ: ಕಾಷ್ಮಾಶ್ಲಾಹೋರಾತ್ರಾಶ್ನ ಸರ್ವಶಃ | 

ಅರ್ಧಮಾಸಾ ಮಾಸಾಯತವಃ ಸಂವತ್ಸರಶ್ನ ಕಲ್ಪಂತಾಮ್‌ |" (ತ. ೧೦೧೨ 
ಇದೇ ಕಾಲಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ನಕ್ಷತ್ರಚಕ್ರವೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ - 


ಅಗ್ನಿರ್ನಃ ಪಾತು ಕೃತ್ತಿಕಾಃ | ನಕ್ಷತ್ರಂ ದೇವಮಿಂದ್ರಿಯಮ್‌ | 
ಇದಮಾಸಾಂ ವಿಚಕ,ಣಮ್‌ | ಹವಿರಾಸಂಜುಹೋತನ |!” (ತ್ರೆ 2, ~ >) 


ಆ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಮೇಕ ದೇವತೆಗಳಿವೆ. 

“ಕ್ಛತ್ರಿಕಾ ನಕ್ಷತ್ರಮಗ್ನಿರ್ದೇವತಾ, ರೋಹಿಣೀ ನಕ್ಸತ್ರಂ ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ದೇವತಾ, ಮೃಗಶೀರ್ಷಂ - 
ನಕ್ಟತ್ರಂ ಸೋಮೋ ದೇವತಾಂ” ಇತ್ಮಾದಿ. ಹೀಗೆ ಈ ಮಂತ್ರಗಳ ಬ್ರಾಕ್ಕ್ಮಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಾಗಿ 
ಜ್ಯೋತಿಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದರೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಅದರೊಳೆಗೂ “ಅಚಿಜ್ಮೌತಿಷ, ಯಾಜುಷಜ್ಯೋತಿಷ” ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 

ಇಲ್ಲಿ- “ವೇದಾಹಿ ಯಜ್ಞಾರ್ಥಮಭಿಪ್ರವೃತ್ತಾಃ ಕಾಲಾನುಪೂರ್ವಾವಿಹಿತಾಶ್ನೆಯಜ್ಞಾಃ” 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕಾಗಿ ಯೋಗ್ಮವಾದ ಕಾಲನಿರ್ಣಯವೇ ಜ್ಯೋತಿಷದ ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೇಶ. ವೇದಾಂಗಜ್ಮೋತಿಷದ್ದೆಂಬುದು, ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ, ನಕ್ನತ್ರೇಷ್ಠಿ ಮೊದಲಾದ 
ಯಜ್ಞಗಳು ನಿಯತವಾದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೆಕೆಂಬುಬೇ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನವನ ಶರೀರಯಾತ್ರಾ ನಿರ್ವಹಣಾದಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರಸಂಚಾಲನವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ' ಕ್ರಿಯಾ ಕಲಾಪಗಳು 
ಸಿದ್ದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಲವಿಜ್ಞಾನ ಆವಶ್ಯಕ. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಜೋತಿಷ ಎಂಬುದು. 

“ಹೆಂಚಸಂವತ್ಸರಮಯಂ ಯುಗಾಧ್ಯಕ್ಷೆಂ ಪ್ರಜಾಪತಿಮ್‌ | 

-ದಿನರ್ತ್ರೇಯನ ಮಾಸಾಂಗಂ ಪ್ರಣಮ್ಮಶಿರಸಾಶುಚಿ: ॥ 

ಪ್ರಣಮ್ಮಶಿರಸಾ ಕಾಲಮಭಿವಾದ್ಮ ಸರಸ್ವತೀಮ್‌ | 

ಕಾಲಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವಕ್ಕಾಮಿ ಲಗಧಸ್ಮ ಮಹಾತ್ಮನ: ॥” 


೭೮ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಇಲ್ಲಿ ಯುಗಾಧ್ಮಕ್ಸ, ಪಂಚಸಂವತ್ಸರಮಯ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ 
ವಿಶದೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯುಗಕ್ಕೆ ಐದು ವರ್ಷ. 


“ಯುಗಸ್ಥ ಪಂಚವರ್ಷಾಣಿ ಕಾಲಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ಯಜ್ಮಂತ್ರರೂಪಾಂತರದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
“ದೀರ್ಫುತಮಾ ಮಾಮತೇಯೋ ಜುಜುರ್ವಾನ್‌ ದಶಮೇ ಯುಗೇ | 
ಅಪಾಮರ್ಥಂ ಯತೀನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭವತಿ ಸಾರಧಿಃ || (ಯ. ೧ ೧೫೮ ೬) 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವೋದಿತವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ : 
ಈಗ ಅಧ್ಕಾತ್ಮ ತತ್ವಯೋಗದಿಂದ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕನಾದ ವಿದ್ಮುದ್ರೂಪ ಕಾಲಾತ್ಮ 
ನಾದ ಯಮನ ಜ್ಕೋತಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಮರ್ಶಿಸೋಣ- 
“ಯಮೋ ಹ ಜಾತೋ ಯಮೋ ಜನಿತ್ವಂ ಜಾರಃ ಕನೀನಾಂ ಪತ್ರಿರ್ಜನೀನಾಮ್‌”' 
(ಯ. ೧ ೬೩, ೪) 
“ಸರ್ವಾ ತಾ ಯಮ ಆಹಿತಾ' (ಯ. ೧೦, ೧೪, ೧೬) 
ಯಮನ ವಿಶ್ವನಿಯಾಮಕತ್ವವೂ ಲೋಕ ಹಾಗೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿಯೇ 
ಇದೆ. ಆತನ ಅಧಿದೈವತ ತತ್ವದಿಂದಾಗಿ ಅಗ್ಲಿ ವಾಯು, ಸೂರ್ಯ, ರುದ್ರಃ ಇಂದ್ರ ಇವರ 
ಆಧಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವವೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವೈದ್ಯ್ಭುತಾಗ್ನಿ ಸ್ವರೂಪವೂ ವೈದಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮೃದ್ದವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಧಿಜ್ಕೋತಿಷ ತತ್ವಸಿದ್ದನಾದ ಕಾಲಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲರ 
ಅಂತರಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಾರ್ಪರಾಜ್ನೀ ಎಂಬ ಯಪಿಕೆ 
ತನ್ನ ಮೂರು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದಾಳೆ. 
“ಆಯಂ ಗೌ ಸಾರ್ಪರಾಜ್ಞಾತ್ಮದೈವತಂ ಸೌರ್ಯಂ ವಾ” (ಕಾ.ಸ.ಸೂ. ೧೦, ೧೯೮, ೧-೮) 
“ಆಯಂ ಗೌಃ ಪೃಶ್ನಿರಕ್ರಮೀತ್‌ಂ 
ಅಂತಶ್ನರತಿ ರೋಚನಾತಸ್ಕ ಪ್ರಾಣಾದಪಾನ್ತತೀಂ | 
ತ್ರಿಂಶದ್ದಾಮ ವಿ ರಾಜತ್ರಿ ವಾಕ್‌ ಪತ್ರಂಗಾಯ ಧೀಯತೇ । 
ಪ್ರತಿ ವಸ್ರೋರಹು ದ್ಭುಭಿ:ಃ ||“ (ಯ. ೧೦ ೧೮೯, ೧-೩) 
ಈ ಜ್ಕೋತಿರ್ಮಯನಾದ ಆದಿತ್ಕನು ಅಕಾಶದಲ್ಲಿದ್ದು ತನ್ನ ತಾಪದಿಂದ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಾ 
ಎಲ್ಲರ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಾಣಾಪಾನ 
ಗತಿರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ಉಪನಿಷದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ. 








ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೭೯ 


“ಅದಿತ್ಕೋ ಹ ವೈ ಬಾಹ್ಮಃ ಪ್ರಾಣಃ: ಉದಯತ್ಮೇನಂ ಚಾಕ್ಸುಷಂ ಪ್ರಾಣಮನುಗೃಣ್ಣಾನಃ' 
(ಪ್ರ.ಉ. ೩, ೭) 

ಈ ಪ್ರಾಣವು ಚಿದಾತ್ಮನ ಕಿರಣಗತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿದಿನ ೩೦ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿರಾಜಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ೮ ಪ್ರಹರಗಳಲ್ಲಿ ೨೪ ತಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ೩೦ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಅಷ್ಟು 
ಸಂಕ್ರಮಣದಿಂದ ಕ್ರಮಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಕೂ ಸಹ ಚೇತನಾರೂಪಿಯಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆ ವಾಕ್ಕು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗತಿರೂಪವಾದ ಸರಸ್ವತಿಯಾಗಿ 
ಎಲರ ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಾಣರೂಪಿ ಅಂತರಾತ್ಮನಿಂದ ಒಳಗೂ 
ಹೊರಗೂ ತಿರುಗುತ್ತಿರುವ ಉಚ್ಛ್ಯಾಸ ನಿಃಶ್ವಾಸ ರೂಪಗತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾಲಗಣನಾ 
ಗತಿಯು ಕೂಡಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಆಂತರಂಗಿಕ ಕಾಲಚಕ್ರದ ತಿರುಗುವಿಕೆಯಿರುತ್ತದೆ 


“ಅಂತಶ್ನರತಿ ರೋಚನಾ5ಸ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಾದಪಾನ್ರತೀ" (ಯ. ೧೦, ೧೮೯, ೨) 

"ಅಪಾಜ್‌ ಪ್ರಾಬೇತಿ ಸ್ಪಧಯಾ ಗೃಬೀತೋರಮರ್ತ್ಕ್ಯೋ ಮರ್ತೇನಾ ಸಯೋನಿ?” 
(ಯ. ೧, ೧೬೪, ೩೮) 

“ಸ ಯಂತಾ ವಿಪ್ರ ಏಷಾಂ ಸ ಯಜ್ಞಾನಾಮಥಾ ಹಿ ಷಃ” (ಯ. ೩೧೩ ೩) 


ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಅಪಾನೇನ ಹೈಯಂಯತಃ ಪ್ರಾಣೋ ನ ಪರಾಜೇಭವತಿ” (ಐ.ಬ್ರಾ.) 
“ತಸ್ಮ ಹ ವಾ ಏತಸ್ಯ ಹೃದಯಸ್ಯ ಪಂಚದೇವ ಸುಷಯು ಸ 0६०९5, ಪ್ರಾಜ್‌ಸುಷಿಃ ಸ ಪ್ರಾಣಃ ಅಥ 
0९.०९५, ಪ್ರತ್ಮಜ್‌ಸುಷಿ ಸೋರಪಾನಃ” (ಛಾಂ.ಉ. &, ೧೩ ೧-೩) 

ಒಂದೇ ಪಾಣದ ಓಂದು ಮುಂದಿನ ಗತಿ ವಿಶೇಷವೇ ಪ್ರಾಣ. ಅಪಾನ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿರೂಪ ವೈಶ್ವಾನರನೇ ದಿವ್ಯಜ್ಕೋತಿಯಾದ ಆದಿತ್ಮನೇ ಒಳಗೂ 
ಹೊರಗೂ ತುಂಬಿದು ಸರ್ವಕಾಲಗಳ ವಿಭಾಜಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ | 

^ ಏಷ ವೈಶ್ವಾನರೋ ವಿಶ್ವರೂಪಃ ಪ್ರಾಣೋರಗ್ನಿರುದಯತೇ | ತದೇತದೃಟಾಭ್ಮುಕ್ತಮ್‌ |!” 

“ಏಶ,ರೂಪಂ ಹರಿಣಂ ಜಾತವೇದಸಂ ಪರಾಯಣಂ ಜ್ಯೋತಿರೇಕಂ ತಪಂತಮ್‌ । 

ಸಹಸ್ರರಶ್ಥಿಃ ಶತಧಾ ವರ್ತಮಾನಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಜಾನಾಮುದಯತ್ಮೇಷ ಸೂರ್ಯ: ॥ ` 

(ಪ್ರ.ಉ. ೧, ೭-೮) 

ಇದು ಆಧಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಅಧಿಜ್ಯೌತಿಷ ತತ್ವಗಳೆರಡರಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಈ ಪ್ರಾಣಗತಿ 
ಗನುಗುಣವಾಗಿ: ಕಾಲಚಕ್ರ ಗಣನೆಯೂ ಇದೆ | 

^ ಏಷ ಪುರುಷಃ ಕತಿಕೃತ್ನಃ ಪ್ರಾಣಿತಿ ಚಾಪ ಚಾನಿತಿ”' ಪುರುಷನು ಎಷ್ಟು ಬಾರಿ 
ಶ್ವಾಸೋಛ್ವಾಸ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತ ರ ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ “ಶ್ರಮಾದನ್ಮತ್ರ 
ಪರಿವರ್ತಮಾನಸ್ಸಿಷ್ಠನ್ನಾಸೀನೋ ಯದಿ ವಾ ಸ್ವಪನ್ನಪಿ ಅಹೋರಾತ್ರಾಭ್ಯಾಂ ಪುರುಷಃ ಸಮೇನ ಕತಿ 
ಕೃತ್ವಃ ಪ್ರಾಣಿತಿ ಚಾಪ ಚಾನಿತಿ |" ( ೧೨, ೩,೨, ೭) 


ಆಂ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಉತ್ತರ, 
ತದೇಷಶ್ಲೋಕಃ ಪ್ರತ್ಮುಕ್ಷಃ, 
“ಶತಂ ಶತಾನಿ ಪುರುಷಃ ಸಮೇನಅಷೌ, ಶತಾ ಯನ್ನಿ ತಂ ತದ್ದದನಿ, | 
ಅಹೋರಾತ್ರಾಭ್ಮಾಂ ಪುರುಷಃ ಸಮೇನಾತಾವತೃತ್ವಃ ಪ್ರಾಣಿತಿಚಾಪಚಾನಿತಿ |!” 
(ಶ.ಬ್ರಾ. ೧೨, ೩, ೨-೮) 
ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥ ಹೀಗೆ. ಪುರುಷನು ಪರಿಶ್ರಮವಿಲ್ಲದಾಗ ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತು, 
ಮಲಗಿ, ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಒಂದು ದಿನದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಬಾರಿ ಶ್ವಾಸೋಛ್ವಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶತಂಶತಾನಿ- “ಹತ್ತುಸಾವಿರ” (೧೦,೦೦೦) ಅಷೌ ಶತಾನಿ (೮೦೦) ಕೂಡಿಸಿದ 
(೧೦,೮೦೦) ಹತುಸಾವಿರದ ಎಂಟುನೂರು ಹಗಲಿಗೆ, ಅದರಂತೆ ರಾತಿಗೆ ೧೦,೮೦೦ 
ಸೇರಿಸಿದರೆ ೨೧,೬೦೦ ಬಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ನನ್ನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಅಕ್ಸರಮಾಲಿಕಾದಲ್ಲಿ - 
"ಹಂಸೋರಿಯಂ ಷೆಟ್‌ಶತಮಿಹವಾರಂ ಸೈಕಾಧಿಕವಿಂಶತಿಕಸಹಸ್ರಮ್‌ । 
ಹಂಸಂ ಹೃದಯೆ ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ರಾತ್ರಂದಿನಮನುಜಪತಿ ಪ್ರಾಣಮ್‌ ||" 
(ಅಕ್ಷರಮಾಲಾ ಶ್ಲೋ. ೪೦) 
ಈ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಣಗತಿ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಮೂಲತಃ ವೇದೋದಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಜ್ಯೋತಿಸ್ತತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ “ತ್ರಿಂಶದ್ದಾಮವಿರಾಜತಿ” ಎಂಬುದು ೩೦ ' 
ಮೂವತ್ತು ವಿಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು "ದಿನದಂತೆ ೩೦ ದಿನ ಪರಿಮಿತವಾದ ಒಂದು 
ಮಾಸದ ಕಲ್ಪನೆ. ಒಂದು ದಿನಕ್ಕೆ ೨ ಘಳಿಗೆಗಳ ಮುಹೂರ್ತ ೩೦, ಎರಡು ಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ 
ಇಂದಿನ ೪೮ ಮಿನಿಟುಗಳ ಕಾಲಮುಹೂರ್ತ. ಇಂಥ ಒಂದು ಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ ೭೨೦ 
(ಏಳುನೂರಾ ಇಪ್ಪತ್ತು) ಸಲ ಪ್ರಾಣಗತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ೭೨೦ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳು 
ಅಂದರೆ ೩೬೦ ಹಗಲು ೩೬೦ ರಾತ್ರಿಗೆ ೧ ಸಂವತ್ಸರ ಕಾಲ ಪ್ರಾಣಗತಿಯುಂದ ಕಳೆದಂತಾಯಿತು. 
ಅದು ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಒಂದು ದಿನ,' ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಣಗತಿಯಿಂದ ಒಂದು ಮುಹೊರ್ತವಷ್ಟೆ 
ಸೂರ್ಯನ ಒಂದು ದಿನ. ಹೀಗೆ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ: ಪ್ರಾಣಾಪಾನ ಶ್ಚಾಸೋಛ್ವಾಸ 
ಸಹಯೋಗದಿಂದ ಅಂದರೆ ೩೦ ಮುಹೂರ್ತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ದಿನ ೬೦ ಸಂವತ್ಸರಗಳು 
ಕಳೆದರೆ ನಮಗೆ ಒಂದು ದಿನ. ಪ್ರಾಣಗತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಹೂರ್ತ. 
ಅಂಥ ಐದು ಸಂವತ್ಸರಗಳಿಗೆ ಯುಗ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದದ್ದನ್ನು 
ವೇದಾಂಗ ಜ್ಞೋತಿಷದಲ್ಲಿ- | | 
ಪಂಚಸಂವತ್ಸರಮಯಂ ಯುಗಾಧ್ನಕ್ಷಂ ಪ್ರಜಾಪತಿಮ್‌ 1” 


ದಿತರ್ತೈೇಯನಮಾಸಾಂಗಂ ಪ್ರಣಮ್ಮಶಿರಸಾಶುಚಿ;, 
“ಯುಗಸ್ಮ ಪಂಚವರ್ಷಾಣಿ ಕಾಲಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ” 
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ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ದೈರ್ಫತಮಸಾರ್ನೇಯ ಮಂತ್ರ 


“ದೀರ್ಫುತಮಾ ಮಾಮತೇ ಯೋ ಜುಜುರ್ವಾನ್‌ ದಶಮೇ ಯುಗೇ” 
| (ಯ. ೧ ೫೮, ೬) 


ದ್ರಶಮೋ ಯುಗಳ” ಅಂದರೆ ಐವತ್ತನೇ ವರ್ಷವೆಂದರ್ಥ. ಅಂತೆಯೇ “ಯುಗೇ 
ಯುಗೇ” ಎಂದರೂ ಇದೇ ಅರ್ಥ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಕೋತಿಷವೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿದ್ದು ತತ್ವತ್ರಯಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದಿಗ್ನರ್ಶನ ಮಾತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವನ್ನೇ 
ತೋರಿಸಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರಯೋಗ ಸುಧೆಯೆಂಬ ನನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮುಖಪ್ರಾಣೋಪಾಸನೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಮಾಸಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ವಾಕ್ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಸರಸ್ವತಿಯ ಶಾರದಾ ಎಂಬ ನಾಮದ ತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಶಿಕ್ಷಾದಿ ಆರುಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ವೇದ ಪುರುಷನ ಅವಯವವಾಗಿ ಕಲ್ಪಸಿದ್ದ 
ಪಾಣಿನಿಯೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. 

“ದಂದಃ ಪಾದೌ ತು ವೇದಸ್ಮ ಹಸ್ತೌ ಕಲ್ಫೋ5ಥ ಪಠ್ಕತೇ ! 

ಜ್ಮೋತಿಷಾಮಯನಂ ಚಕ್ಸುರ್ನಿರುಕ್ತಂ ಶ್ರೋತ್ರಮುಚ್ಛತೇ ॥ ೪೧ ॥ 

ಶಿಕ್ಲಾಘ್ರಾಣಂ ತು ವೇದಸ್ಮ ಮುಖಂ ವ್ಯಾಕರಣಂ ಸ್ಮೃತಮ್‌ | 

ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾಂಗಮಧೀತ್ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇ ಮಹೀಯತೇ ॥ ೪೨ |” (ಪಾ.ಶಿ.) 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಂಗವೇದಾಧ್ಧಯನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಅಂಗೀ ಹಾಗೂ 
ಅಂಗಗಳ ಸಂಬಂಧ ನಿತ್ಯವಾದದ್ದು. ಅಂಗಗಳಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮ, ಆತ್ಮನಿಲ್ಲದ ಅಂಗಗಳೂ 
ನಿರರ್ಥಕವು ಹಾಗೋ ಹಾಗೆ ವೇದಾಂಗಗಳಿಲ್ಲದ ವೇದದಿಂದ ವೇದವಿಲ್ಲದ 
ವೇದಾಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಂಗಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಅದಿಲ್ಲದೇ ವೇದವಿದ್ಧಾಭ್ಮಾಸವು ಅಪೂರ್ಣವೇ ಸರಿ. 


॥ ವೇದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ತತ್ವಗಳ ಯೋಗ ॥| 

ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಿಧವಾದ ತತ್ಸಗಳು 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಮೂದಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಅಧಿಲೋಕ 
ಮಧಿಜ್ಯೌತಿಷಮಧಿವಿದ್ಯಮಧಿಪ್ರಜಮಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌” (ತೈ.ಶಿ.ಉ.'೧, ೩) ಐದು ತತ್ವಗಳ ನಿರ್ದೇಶ. 
ಬೇರೆಡೆಗೆ- “ಅಧಿಯಜ್ಯಮಧ್ಯಕ್ಷರಂ ಚೇತಿ,” ಎರಡು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದೂ ಉಂಟು. 
“ಅಥಾಧ್ಯ್ಮಕ್ಷರಮೋಂಕಾರಃ” (ಮಾಂ.ಉ. ೧, ९) ಹೀಗೆ ಪ್ರಣವಾಕ್ಷರ ಸಮರ್ಥನೆ. “ಅಧಿಯಜ್ಞಂ 
ಚ,” ಯಾಸ್ಕನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಶಃ ಅರ್ಥತಃ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೂಲತಃ ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಉಪನಿಷದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಿಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಧಿಭೂತ ತತ್ವ ९2032०6 ॐ 
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ವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಜ್ಮೋತಿಷದಲ್ಲಿ ಅಧಿದೈವತ, ಅಧಾತ್ಮ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಧಿಯಜ್ಞ ಅಧಿವಿದ್ಮ, 
ಅಧಿಪ್ರಜ ಇವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವೆಡೆ ಅಧಿಭೂತದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷರ ಅಧಿವಿದ್ಧ ಇದೆ. 
ವೇದಾದಿ ಶಬ್ದರೂಪಗಳಿಗೆ ಭೌತಿಕತ್ವವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಮವಾಗಿ “ತ್ರಯೋರರ್ಥಾಃ ಸರ್ವವೇದಾನಾಮ್‌,” ಎಂಬ ವಚನಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ಬಹಳಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತತ್ವತ್ರಯವನ್ನೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯಗಳೂ ಗದ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. ಆಖ್ಯಾನ 
ರೂಪವಾಗಿ ಬೃಹದ್ದೇವತೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಮಾಧ್ವ ಯಗ್ಸಾಷ್ಮ ಶ್ಲೋಕರೂಪವಾಗಿದೆ. ವೇದಮಂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಮೊದಲಭಾಷ್ಯ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಕಕ, ಉಪನಿಷದಾದಿಗಳೇ ಆಗಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. | 

ಪ್ರಾಚೀನ ಇಯಷಿಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಾನುಸಾರ ತತ್ವತ್ರಯಸಮನ್ನಯ ಯೋಗ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದದ್ದು. ಯಷಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಆರಣ್ಮಕ ಉಪನಿಷದಾದಿಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ತತ್ವತ್ರಯಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದಲೇ 
ವೇದಾರ್ಥಗ್ರಹಣ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಮಥಾ ಒಂದೇ ತತ್ವದಿಂದ ತಿಳಿದರೆ ಅದು ಅಪೂರ್ಣ | 
ಜ್ಞಾನವೇ ಸರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದು ಏಕದೇಶೀಯಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ २९) २,८.०२ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಇದರಂತೆಯೇ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ತಾವೇ ತತ್ವವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಯಥೋಚಿತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವದು ಉಚಿತವೆಂದು 
ವಿಜ್ಞಾಪಿಸುತ್ತೇನೆ. 

॥ ವೇದಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಹಿತ್ಯ ॥ 

ವಾಗರ್ಥಗಳೆ ಸಂಬಂಧ ನಿತ್ಸವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾದ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಪೂರ್ಣಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಬೇದ ವೇದವಿಲ್ಲದ ಅರ್ಥ ಏಕದೇಶೀಯ 
ವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಪೂರ್ಣವೇ ಸರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ನಿಷ್ಕಾರಣಧರ್ಮಃ ಷಡಂಗೋ 
ವೇದೋರಧ್ಯೇಯೋಜ್ಞೇತಿ” ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ತನ್ನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಪಡಂಗಸಹಿತ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಧಿಯು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನ, ಭಾವನೆ, ಉಪಾಸನೆ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾದ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ 
ಪ್ರಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥರಹಿತವಾದ ಮಂತ್ರಗಳ ಉಪಯೋಗ ನಿರರ್ಥಕ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಯಪಷಿ ದೃಷ್ಟಮಂತ್ರ- 


“ಯಸಿತ್ಕಾಜ ಸಚಿವಿದಂ ಸಖಾಯಂ ನ ತಸ್ಮ ವಾಚ್ಮಪಿ ಭಾಗೋ ಸ್ತಿ | 
ಯದೀಂ ಶ್ರಣೋತ್ಯಲಕಂ ಶೃಣೋತಿ ನಹಿ ಪ್ರವೇದ ಸುಕೃತಸ್ಮ ಪಂಥಾಮ್‌ ॥ 


(ಯ. ೧೦ ೭೧ €} 
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ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಸಮರ್ಥಿತವಾಗಿ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ಇದರರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ 
ಯಾವುದೇ ವಿದ್ವಾಂಸ ವೇದಾಧ್ಮಾಯಿಯಾಗಿ ವೇದವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಸಿಸಿ ವಾಕ್ಸಿನ 
ಅಂದರೆ ಶಬ್ದಗಳ ಮಿತ್ರನಂತಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಕ್ಸರಾನುಪೂರ್ವಿ 
ಯಾಗಿ ಕೂಗಂಭಟ್ಟನಂತೆ ಒದರಿದರೆ ಅದರ ಲೇಶಮಾತ್ರ ಫಲವೂ ಅವನಿಗೆ ಲಭಿಸಿಲಾರದು. 
ಅಂಥ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿದವನಿಗೂ ಹೇಳಿದವನಿಗೂ ಅದು ನಿರರ್ಥಕವೇ ಸರಿ. ಅದರ 
ಅರ್ಥಶೂನ್ಮವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅದು ಫಲವನ್ನು ನೀಡಲಾರದು. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅದೇ ಬೃಹಸ್ಪತ್ಕಾರ್ನೇಯ ಮಂತ 


“ಉತ ತ್ವಃ ಪಶ್ಚನ್‌ ನ ದದರ್ಶ ವಾಚಮುತತ್ಯಃ ಶೃಣ್ವನ್‌ ನಶ್ರಣೋತ್ಮೇನಾಮ್‌ | 
(ಯ. ೧೦, ೩೧ ೪) 
“ಸ್ಥಾಣುರಯಂ ಭಾರಹಾರಃ ಕಿಲಾಭೂದಧೀತ್ಮ ವೇದಂ ನ ವಿಜಾನಾತಿ ಯೋರ್ಥಮ್‌ | 
ಯೋರರ್ಥಜ್ಞ ಇತ್‌ ಸಕಲಂ ಭದ್ರಮಶ್ನುತೇ ನಾಕಮೇತಿ ಜ್ಞಾನ ವಿಧೂತ ಪಾಪ್ಮು |!” 
ವಬೇದವನ್ನೋದಿ ಅದರರ್ಥ ತಿಳಿಯದವನು, ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತ ಒಣ ಕಂಬದಂತೆಯೇ. 
ಅದೇ ಅರ್ಥಜ್ನನು ಇಹಲೋಕದ ಸಕಲ ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸಿ, ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿ ವಿಧೂತ 
ಪಾಪನಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಗವನ್ನೇರುವನು 


ಯೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪಲ ॥ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. ಫಲೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಕಾರಣವಷ್ಯೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಂತ್ರೋಚ್ನಾರಣ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದರ 
ಜಪಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಫಲ ಸಿಗುತ್ತದಾದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಾತ್ಮಕವಾದ ಆ 2९2719९ ९ 
ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥ ಪ್ರಕಾಶಕ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ತನ್ಮೂಲಕ ಫಲಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಂಥ ಶಕ್ತಿ 
ಅದರಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಭಾವ, ಕ್ರಿಯಾದಿ ಸತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಶಿಷ್ಟತರವಾದ ದಿವೃಶಕ್ತಿ 
ವೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಕವೀಂದ್ರನಾದ ಭವಭೂತಿ- 

“ಲೌಕಿಕಾನಾಂ ತು ಸಾಧುನಾಮರ್ಥಂ ವಾಗನುಧಾವತಿ ! 

ಯಹೀಣಾಂ ಪುನರಾದ್ಮಾನಾಂ ವಾಚಮರ್ಥೋರನುಧಾವತಿ Wi 

ಲೌಕಿಕರಾದ ಮಹಾತ್ಮರ ಮಾತು ಅರ್ಥವನ್ನನುಸರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ 
ಪೂರ್ವಯಪಷಿಗಳ ಮಾತನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅರ್ಥವು ಓಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾತೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ರಹಿತವಾದರೂ ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿ ಫಲಕಾರಿಯೆಂಬುದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದ. 

ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಯಜ್ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿದೆ 


| ವೇದಾರ್ಥ ಕಲಲತಿಕಾ 


“ಅಮನ್ಯ ಮಾನಾ*ಅಭಿಮನ್ನ ಮಾನೈರ್ನಿರ್ಬ್ಯಹ್ಮಭಿರಧಮೋ ದಸ್ಕ್ಮುಮಿಂದ್ರ” 
(ಯ. ೧೩೩೯) 


ಈ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯ ವಿದಿತವಾದ ಯಪಷಿ ವೇದಿತವಾದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. 
ಎಲೇ ಇಂದ್ರನೇ ! “ಅಮನ್ಯ್ಕಮಾನಾನ್‌ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಾದಿ ರಹಿತಾನಪಿ ಪುರುಷಾನ್‌ ಅಭಿಮನ್ಮಮಾನೈಃ” । 
ಆ ಉಪಾಸಕರಾದ ಆ ಆತ್ಮೀಯರನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೂ ತನ್ನವರೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ 
ಅವರನ್ನು ರಕ್ಸಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ “ಬ್ರಹ್ಮಭಿಿ” ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ “ತ್ವಂ” ನೀನು "ದಸ್ಕುಂ” 
ಹಿಂಸಕನಾದ ಶತ್ರುವನ್ನು “ನಿರಧಮಃ”' ದೂರೀಕರಿಸಿದ್ದೀಯೆ. ಇದರಿಂದ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಿದ್ದಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬುದು ವಸ್ತುಸಿದ್ದ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಸೇವಿಸಿದ್ದಾದರೂ ವಿಷಾಮೃತಗಳು ಫಲವನ್ನು ಆಗಲೇ ನೀಡುತ್ತವೆಯೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಸ 
ಸಿದ್ದವಷ್ಟೆ ? ಹುಲ್ಲಿನ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಬೆಂಕಿಬಿದ್ದರೂ ಸುಡುವದಪ್ಟೆ? ' 
ಅಂತೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸ್ಮರಿಸಿದ ಜಪಮಂತ್ರ ನಾಮ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳು, ಅಂತೆಯೇ ಹೊಲ । 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕೃಷ್ಕಾದಿಗಳು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಿತ್ತಿದರೂ ಫಲ 
ಕೊಡುತ್ತದೆಂಬುದು द, ದೃಷ್ಟವಲ್ಲವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾಡಿದಾಗ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಫಲ ಸಿಗುತ್ತದೆಂಬುದೂ ಲೋಕಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
“ಕ್ರಿಯಾಧೀನಂ ಫಲಂ”. 

ವಸ್ತುತಃ ವೇದಮಂತ್ರಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಸ 
ರೂಪರಾದ ಈ ವೇದಮಂತ್ರಾಕ್ಷರಗಳ ಅವಲಂಬನ. ಅಂದರೆ ಉದಾತ್ತಾದಿ ಸ್ವರಗಳನ್ನು + 
ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೇ ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಗುರು ಮುಖದಿಂದ ಪಾಠ. ಅದು ಜಪಯಜ್ಞಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಶಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಮಂತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಜಪಿಸಿದ ಜಪ । 
ಹಾಗೂ ಕರ್ತವ್ಯ್ಮಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿಗಳ ಮಂತ್ರಜಪಾದಿಗಳು | 
ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ನಿರರ್ಥಕಗಳಾಗಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಬಾಲಕನು ಐದನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂಟನೇ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೋ ಉಪನೀತನಾಗಿ ಸಂಧ್ಕೋಪಾಸನಾದಿ ನಿತ್ಕಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ' 
ಗಾಯತ್ರೀ ಜಪವನ್ನು ತದರ್ಥಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಜಪಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾಗ 
ನಿರರ್ಥಕವಾದ ಆ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಹಾಗೆ ಸಮರ್ಥನಾದಾನು ಆಚಾರ್ಯ ? 
ಗುರುವಾದರೂ ನಿರರ್ಥಕವಾದ ಆ ಕರ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಟುವನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಿಯಾನು ? ಎಂಬುದು 
ವಿಚಾರಾಸ್ಪದವೇ ಸರಿ. ಆ ಕರ್ಮ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ವೃಥಾ ಕಾಲಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಯಾಕೆ 
ವಿಧಿಸಿದ್ದರು. ಶಾಸ್ತ್ರವೂ “ಅಹರಹಃ ಸಂಧ್ಮಾಮುಪಾಸೀತ” ಎಂದು ಏಕೆ ವಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು ? ಅಂತೂ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕೆಂದಾಯಿತು. ಅಥವಾ ಅದು 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ ಫಲಾಪೇಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲದೇ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಅಂತೂ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
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ಹ್ಮಾಗಾದರೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದಾಯಿತು. ಇದನ್ನೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗಾದಿ ಗಳಿಗೂ ಅವ್ವಯಿಸ- 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ತತ್ವ. 

“ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಷೇಚ್ಛತಂ ಸಮಾ” ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ನೂರು ವರ್ಷ ಜೀವಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸಿಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. 


॥ ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನೇ ತದನುಭಾವಪರ್ಯವಸಾಯುತಾ 
(ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತದನುಭಾವವೇ ಕೊನೆ) 
ಕೇವಲ ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಪೂರ್ಣಾತ್ಮನಾದ ವಸ್ತುವಿನ ತತ್ವತ್ತಯ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥಾನುಭವ 
ಪರ್ಯವಸಾಯಿತಾ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಮ್ಧಯನ ಹಾಗೂ ಅದರ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನೆ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. 
“ಯಚೋ ९०६८९ ಪರಮೇ ವೋಮನ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಧಿವಿಶ್ನೇನಿಷೇದುಃ | 
ಯಸ್ತನ್‌ ನ ವೇದ ಕ ಮೃಚಾಕರಿಷ್ಕತಿಯಇತ್‌ ತದ್‌ ವಿದುಸ್ತಇಮೇ ಸಮಾಸತೇ ॥1” 
(ಯ. ೧ ೧೬೪ ೩೯) 
ಪರಮಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುವ ಮಂತ್ರಾಕ್ಸರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳ ನಿವಾಸವಿದ. 
ಯಾವನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಮಂತ್ರದಿಂದೇನು ಮಾಡ್ಕಾನು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವನು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇದೇ ಅರ್ಥದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮಂತ್ರ- 
“ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ ಪರಮೇ ವೋಮನ್‌ | 


| | | 
०९5223९ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವಿಪಸ್ಥಿತಾ!” (2)-९ ೧ ೧) 


"ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ ಅಪ್ರಾಪ್ಮ ಮನಸಾ ಸಹ! 
ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ನನೇತಿ I 
ಪರಮಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯ್ಮಜ್ಞಾನಾನಂದರೂಪೀ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಸಕಲ 
ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವನು 
ವಾಜ್ಮನಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರನಾದ ಆನಂದಸ್ವರೂಪೀ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಎಲ್ಲಿಂದಲೂ 
ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಮಾದಿ ಸಾವಿರಾರು ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷ ಸಿದ್ದಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ವಿವರಿಸಲು 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಈ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಕೊನೆಗೊಳಿಸುವ. 


८६ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ * 


ಈಂ ಓಂ ಶ್ರೀಃ 
ವೇದಾರ್ಥಕಲ್ಪ ಲತಿಕಾ ಪ್ರಾಣಪೀರಿಕೆ 
ಮವೇದಾರ್ಥಕಲ್ಲಲತಿಕಾ 
|| ಪ್ರಾಣಪೀಠಶಿಕೆಯು ॥ 


ಈಗ ವೇದಾರ್ಥಕಲ್ಪಲತಿಕೆಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥ 
ರಚನೆಯು ದಿಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಿರ್ಲಾಮಂದಿರದ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಹಿಂದೂ ಮಹಾಸಬಾ " 
ಭವನದಲ್ಲಿ ಸಂವತ್‌ ೨೦೧೯ (ಸನ್‌ ೧೯೬೨) ಆಷಾಢ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಕಾರ್ತಿಕ 
ಪೂರ್ಣಿಮೆಗೆ ಮುಗಿದಿದೆ. ಈ ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಮ ಪೂರಾ ಕೇವಲ ಹಾಲು, ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು 
ಸೇವಿಸುತ್ತಿದ್ದು ನಿಯಮ ಪೂರ್ವಕವಾದ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆ. 
ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ನನ್ನ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಇದು ವಿಚಿತ್ರವೂ । 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ವೇದಭಾಷ್ಮಗ್ರಂಥಗಳೂ ಪ್ರಾಯಃ ಗದ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿವ. 
ಕೇವಲ ಮಾಧ್ವಯಗ್‌ಭಾಷ್ಮ ಒಂದೇ ಪದ್ಮಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ " 
“ಅಗ್ನಿಮೀಳೇ ಪುರೋಹಿತಂ” ಎಂದು ಆರಂಭಗೊಂಡು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಲ್ಕುನೂರಾ 
ನಲ್ಪತ್ತೊಂಭತ್ತು (೪೪೯) ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಭಾಷ್ಯ್ಮವಿದೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಅದೇ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸಿ ನನಗೂ ಒಂದು ಪದ್ಮಾತ್ಮಕ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದೆನಿಸಿತು. 
ಇದೂ ಸಹ ನನ್ನ ಪೂಜ್ಮ ಸದ್ದುರುಗಳಾದ ಕಾವ್ಯಕಂಠವಾಸಿಷ್ಠ ಗಣಪತಿಮುನಿಗಳ । 
ಅನುಗ್ರಹವೆಂದೇ ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅವರಿಗೆ ಪದ್ಮಕಾವ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿ ಇತ್ತು. । 
ಉಮಾಸಹಸ್ರಾದಿ ಪದ್ಮಕಾವ್ಮಗಳನ್ನು ಬರೆದೇ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಮಕಂಠ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು" 
ದೃಢೀಕರಿಸಿದ್ದರು. 
ಈ ಕಲ್ಪಲತೆ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಉಪನಯನದಲ್ಲಿ । 
ಆವಶ್ಮಕವಾಗಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಮಯನ ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮ- । 
ವಾಗಿರುವ, ವೇದಬೀಜವೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರ ಮುಖದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. 
ಸಂವಿದ್ರಪವೂ ಚೇತನಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಾತೆಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ । 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಪವೂ ಸರ್ವಸಂವಿತ್ಪಕಾಶಕವೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಯಗ್ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ * 
ವಾಗ್ರೂಪದಿಂದ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತಿರುವ ವಾಗ್ಗೇವತಾ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಮಂತ್ರಗಳ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದಲೇ । 
ವೇದಾರ್ಥರೂಪ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುವ ಈ ಕಲ್ಪಲತೆ ಸರ್ವಸತ್ಪಾರ್ಥಸಂವಿತ್‌ ಪ್ರದಾಯಿನಿ: * 
ಯಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಶಿಸಿದ್ದೇನೆ. 








ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ९९. 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೩೨ ಕಲೆಗಳಿವೆ. ಪ್ರತ್ಕೇಕ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ೩೨ ಇವೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಮಗ್ರವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೧೦೨೪ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ 
ಆ೪ ಮಂತ್ರಗಳು ಪದಸಹಿತವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಶಾರ್ದೂಲವಿಕ್ರೀಡಿತ, ಸ್ರಗ್ನರಾ, ವಸಂತತಿಲಕಾ, ಇಂದ್ರವಜ್ರಾ, 
ಉಪೇಂದ್ರವಜ್ರಾ, ಉಪಜಾತಿ ಹೀಗೆ ೬ ವೃತ್ತಗಳ ಪದ್ಯಗಳು ಇವೆ. 

ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಪೂರ್ಣ ಕಲೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಒಂದೊಂದು ಕಲೆಯೂ ಪೂರ್ಣಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಅದರ ಈ ಲಕ್ಷಣವು 
ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ವಸ್ತುತತ್ವ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯಂದು 
ಚಂದ್ರನಿಗೆ ೧೬ ಕಲೆಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಆಮೇಲೆ ಕೃಷ್ಣಪ್ರತಿಪದೆಯಿಂದ ಅಮಾವಾಸ್ಮೆಯವರೆಗೆ 
ದಿನಕ್ಕೊಂದು ಕಲೆಯಂತೆ ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತಾ ಅಮಾವಾಸ್ಮೆಯಂದು ಒಂದೇ ಕಲೆಯು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಧ (१/०) ಕಲೆಯಾಗಲೀ ಸಾರ್ಧ (೧1೨) ಕಲೆಯಾಗಲೀ ಇರದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಆ ಹದಿನಾರು 
ಪೂರ್ಣಸಂಖ್ಯೆಯೆಂದು ನಿಶ್ನಯಿಸಿದೆಯೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. | 

“ಸೋಡಶಕಲಃ ಸೋಮ್ಮಪುರುಷಃ ಪಂಚದಶಾಹಾನಿಮಾ5ಶೀಃ ಕಾಮಮಪಃ ಪಿಬನ್ನಪಿಬತೋ 
ವಿಚ್ಛೇತ್ಸೃತೇ” (ಛಾಂ.ಉ. ೬, ೭, ೧) “ಸಹ ಪಂಚದಶಾಹಾನಿ ನಾಶಾ ಚ, ೦” ಇತ್ಯಾದಿ 

“ಏವ ಸೋಮ್ಮತೇ ಷಹೋಡಪಾನಾಂ ಕಲಾನಾಮೇಕಾಕಲಾ ಅತಿಶಿಪ್ಟಾಐಭೂತ್‌” (ಛಾಂ.ಉ.೬,೭, ೬) 

“ಎಹೈವಾಂತಃ ಶರೀರೇ ಸೋಮ್ಮ ಸ ಪುರುಷಃ ಯಸ್ಮಿನ್‌ತ್ರೇತಾಃ ಹೋಡಶಕಲಾಃ ಪ್ರಭವಂತೀತಿ” 

(ಪ್ರ.ಉ. ೨, ೨) 
ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದಡೆ, 

“ಧ್ರುವೈವಾಸ್ಟ ಷೋಡಶೀಕಲಾಂ', “ಆತ್ಮೈವಾಸ್ಮ ಹೋಡಶೀಕಲಾಂ” ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ 

ಇದರಂತೆ ವಿದ್ದೆಯೂ ೬೪ ಕಲಾತ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ೧೦೨೪ ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಷೋಡಶ ಸಂಖ್ಯೆ ವಾಗರ್ಧಾತ್ಮವಾದ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳ ಶಕ್ತಿ ಶಿವಾತ್ಮಕರಾದ ಗೌರೀರುದ್ರರ ಯೋಗದಿಂದ ೩೨ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳವು 
ಗಳಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಮೂವತ್ತೆರಡು ಕಲೆಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ೧೦೨೪ (೧೬೩೬೪-೧೦೨೪, 
೩೨೫೩೨-೧೦೨೪) ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಷೋಡಶ ಕಲಾತ್ಮಿಕವಾದ ೬೪ ಕಲೆಗಳು 
ಸೇರಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಕೆಂಬುದು, ಹೋಡಶಸ್ವರಾತ್ಮಿಕವಾಗಿಯೂ 
೬೪ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

ವರ್ಣಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಅ ಕಾರದಿಂದ ಅಃ ವಿಸರ್ಗದವರೆಗೆ ೧೬ ಸ್ವರಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ದವೇ 
ಆಗಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವೈಯಾಕರಣಿ ಪಾಣಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರು “ಅಇಉಣ್‌, ಯಲ್ಬಕ್‌,” 


ಆಲ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಬಲತಿಕಾ 


ಇತಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಂಶೋಧಿತವಾದ ೬೪ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶಂಭುಮತ 
ದಲ್ಲಿ ೬೩ ಅಥವಾ ೬೪ ವರ್ಣಗಳೆಂದು, "“ತ್ರಿಷಪ್ಟಿಶ್ನತು:ಷಷ್ಪಿರ್ವಾ ವರ್ಣಾ: ಶಂಭುಮತೇ ಮತಾಃ" 
(ಪಾ.ಶಿಕ್ಲಾ.) 

ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವ ದೀರ್ಪುತಮಾ ಮಹರ್ಷಿದರ್ಶನ ಯಜ್ಮಂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ. 


“ಗಾರೀರ್ಮಿಮಾಯ ಸಿಲಿಲಾನಿ उठ. ९ ಏಕಪದೀ, ದ್ವಿಪದ, ಸಾ ಚತುಷ್ಪದೀ | 
ಅಷ್ಟಾಪದೀ, ನವಪದೀ, ಬಭೂವುಷೀ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಟರಾ, ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ ||" 
(ಯಮಂ. ೧ ೧೬೪ ೪೧) 


ಇಲ್ಲಿ “೧-೨-೪-೮೯” ಸೇರಿ "೨೪”' ಆಗುವದು. “ಸಹಸ್ರಾಕ್ಸೆರಾ' ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ೧೦೨೪ ಸಂಖ್ಯೆ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಆ ಗೌರೀರುದ್ರಾಣೀರೂಪಿಯಾದ ಮಾಧ್ಮಮಿಕಾ ವಾಕ್‌ ದೇವತೆಯು ವಿದ್ಭುನ್ನಯಿಯೂ 
ಅಕ್ಸರಾತ್ಮಿಕಳೂ, ಸಂಖ್ಯಾತತ್ವಾತ್ಮಿಕಳು ಎಂಬುದು ವೇದದ ಹೃಜಯ, ತಿರುಳು. "ವಾಗ್‌ ಯಾ 
ಮಾಧ್ಯ್ಮಮಿಕಾ” ಎಂದು ಯಾಸ್ಮ್ಕಾಚಾರ್ಯರು ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. | 

ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಇದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೩೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದರೂ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತಮವಾದ ತತ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಈ ಮೊದಲೇ ೧೦೨೪ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಕಲ್ಪಲತೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ್ದೆ. ಈ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು 
ಬರೆಯಲುದ್ದುಕ್ಕನಾದಾಗ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಈ ತತ್ವಸತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಂತ್ರ ಸ್ಪುರಿಸಿತು. ಆಗ 
ಮ್ಮಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ಮುಗಿಸಿದ್ದಾದರೂ ಈ ಮಂತ್ರದ ಈ ಅರ್ಥ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ 
ಅಂತರಾತ್ಮಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ ಸಂತಸವುಂಟಾಯಿತು. ಇದು ಪಟನಾ ನಗರದಲ್ಲಿಯ ಸದಾಕತಾಶ್ರಮ, 
ಶ್ರೀರಾಜೇಂದ್ರಪ್ರಸಾದರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದಿ. ೨೪.೧೧.೬೨ ರಂದು ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪುರಿಸಿತು. 
ಆಮೇಲೆ ಕಲ್ಪಲತಾ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಗೌರೀರ್ಮಿಮಾಯ ಎಂಬ ಮಂತ್ರಭಾಷ್ಯ್ಮದಲ್ಲಿ ನೂತನವಾಗಿ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಆಗಲೇ ಕೂಡಿಸಿಟ್ಟೆ. 

“ಅತ್ರೈಕ-ದ್ವಿ-ಚತು:ಪರಾಷ್ಟ್ರ-ನವಭಿರೋಗಾಚ್ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ | 

ಗೌರೀವಾಕ್‌ ಚ ತದುತ್ತರಾ ಪ್ರತಿಬಭೌ ಪೂರ್ಣಾ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಸರಾ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ಪರಿಸಂಖ್ಯಯ್ಕೆವ ಪರಯಾ ಸಂಪೂರ್ಣತಾಮಭ್ಯಗಾದ್‌ | 
ವೇದಾತ್‌ ಕಲ್ಪಲತೇವ ಪೂರ್ಣಕಲಯಾ ತತ್ವಾರ್ಥ ಸತ್ವೇನನ್ವಿಯಾತ್‌ |!" 

ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ೯ನೇ ಕಲೆಯ ಕೊನೆಯ ೩೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕವಾಗಿ ಇಟ್ಟಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ 
ಪ್ರವಚನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದರವರಿಗೂ ಈ ನೂತನ, ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರಾರ್ಥ 
ತತ್ವರೂಪ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. ಅವರೂ ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ನೂತನ ಗಣತ 
ತತ್ವವುಳ್ಳದ್ದಿದೆಂದು ಆಶ್ನರ್ಯವನ್ನೂ ಸಂತೋಷವನ್ನೂ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಇದು 


ಮಾ 
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ಪರಗುಣೋತೃರ್ಷವನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂತೋಷಪಡುವ ಗುಣವಂತರ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದವಾದ 
ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀರಾಜೇಂದ್ರಪ್ರಸಾದರ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ನೋಡಿದ್ದೇನೆ. 


(| ವೇದಾರ್ಥೇ ತತ್ತತ್ರಯಸಾಮರಸ್ಯ್ಕಯೋಗ: ॥ 


ಒಬ್ಬನೇ ಅದ ಪರಮವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ . ವಿಭೂತಿ ರೂಪವಾದ 
ವಸ್ತುತ್ತಯಗಳನ್ನು ವೇದ ಹೇಳಿದೆ. ಅವುಗಳ ಸತ್ವರೂಪ ತತ್ವ ಹೀಗಿದೆ. 


"ಪ್ರತ್ಯಜ್‌ದೇವಾನಾಂ ವಿಶ: ಪ್ರತ್ಯಜ್‌ ಉದೇಷಿ ಮಾನುಷಾನ್‌ | 
ಪ್ರತ್ಯಜ್‌ ವಿಶ್ವಂ ಸ್ವರ್ದ್ವೃಶ ॥ = | (ಯ. ೧ ೫೦, > 


ಎಲ್ಲರಿಗೆ ದರ್ಶನ ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ನೀನು ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಉದಯಿಸುತ್ತೀಯೆ. 
ಎಲ್ಲರೂ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖಿಯಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 
०२०८ 2० ತ್ವಾ ವಯಂ ಪ್ರತಿ ಪಶ್ನೇಮ ಸೂರ್ಯ | 
ವಿಪಶ್ಮೇಮ उद्‌ IP’ (ಯೆ. ೧೦, ೧೫೮, ೫) 
“ಪುರುಷ ಏವೇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದ್‌ ಭೂತಂ ಯಚ್ಚ ಭವ್ಯಮ್‌ । 
ಉತಾಮೃತತ್ವಸ್ನೇಶಾನೋ ಯದನ್ನೇನಾತಿರೋಹತಿ!”" (ಯ. ೧೦೯೦ ೨) 


ಈ ಮಂತ್ರಗಳು ಆ ಮೂರು ತತ್ವಗಳನ್ನೇ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ವೇದರಹಸ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಅದೇ ಮೂರು ತತ್ವಗಳು “ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿ ದೈವಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ” ಎಂಬ 
ಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ-ಪರೋಕ್ಸ-ಅಪರೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಸತ್ವಸಿದ್ದವೂ ಅಚೇತನ-ಪ್ರಚೇತನ- . 
ಸಚೇತನಗಳೆಂಬ ಸತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಜಗತ್‌-ಈಶ-ಜೀವಾತ್ಮ ವಸ್ತು ಸಂಬದ್ದಗಳಾಗಿರುತ್ತವ. 
“ಇತ್ಮಧಿಭೂತಮ್‌, ಅಥಾಧಿದೈವತಮ್‌, ಅಥಾಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌”' ಎಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ 
ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವೆಡೆ ಪಂಚತತ್ವಗಳೂ ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ಬೇರೆಯಾದ ಎರಡು ತತ್ವಗಳೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವ. 


“ಆಧಿಲೋಕಮಧಿಜ್ನೌತಿಷಮಧಿವಿಧಮಧಿಪ್ರಜಮಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌” “ಅಥಾಧ್ಯಕ್ಟರಮ್‌” (ಮೋ.ಉ.) 
“ಅಥಾಧಿಯಜ್ಞಮ್‌,” ಹೀಗೆ ೧) ಅಧಿಲೋಕ, ೨) ಅಧಿಜ್ಕೋತಿಷಂ, ೩) ಅಧಿವಿದ್ಯ್ಧ ೪) ಅಧಿಪ್ರಜ, 
೫) ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ೬) ಅಧ್ಯಕ್ಷರ, ೭) ಅಧಿಯಜ್ಞ ಹೀಗೆ ಏಳು ಬಗೆಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದರೂ ಕೂಡಾ 
ತತ್ಮವೇತ್ತರಾದ ವೇದಾರ್ಥವಿಮರ್ಶನ ಪರಾಯಣರು ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮೂರು ಅರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. “ತ್ರಯೋರರ್ಥಾಃ ಸರ್ವವೇದಾನಾಂ” ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಮೂರು ಅರ್ಥ, ಎಂಬ ಮಾತನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಮೂರೂ 
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ತತ್ವಗಳು ಒಂದೇ ಆದ ಪರಮ ವಸ್ತುತತ್ವದಲ್ಲಿ ವೃಸ್ತ-ಸಮಸ್ತ ರೂಪದಿಂದ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ತಾದಾತ್ಮೃದಿಂದಲೂ ಸಾಮರಸ್ಮದಿಂದಲೂ ಸತ್ಮವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಸಾರುತ್ತಿವೆಯೆಂಬುದು “ಸರ್ವವಿದ್ವತ್‌ಸಿಮ್ಮ'ತವಾದ ವಿಷಯ. | 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ತತ್ವತ್ರಯ ಯೋಗದಿಂದಲೇ 
ಅರ್ಥೈಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಂಕ್ಷೇಪ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ : 

ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಕಂಠವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಅರ್ನೇೋಯವಾದ, ಸೌಮ್ಮ- 
ವಾದ, ಸಮಭಾವದಿಂದ ಸಹೃದಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ ಕೇವಲ । 
ತತ್ವಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು. “ತತ್ಪ್ಯಾರ್ಥಕಂ ಕೇವಲಮ್‌' ಎಂದು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಚಿಕಾರ್ಥವೇ ಪ್ರಧಾನವಷ್ಠ. 

ಹಾಗಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಮಾಲಂಕಾರಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಶಬ್ದಚಿತ್ರಗಳಾಗಲೀ, ಶೃಂಗಾರಾದಿ 
ರಸಾವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತಾಗಲೀ ಕಥಾನಕವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಯಾವುದೇ 
ಮತದ ಖಂಡನೆ-ಮಂಡನೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲ ನಿಂದೆ ಅಥವಾ ಸ್ತುತಿ ದ್ವೇಷ ಹಾಗೂ 
ಉದ್ದೇಗಕರವಾದ ಮಾತು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಬೇರೆಯವರ ಮತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಮತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಶಸ್ಮ್ಯವಿರುತ್ತದೆಂದು,, ನ್ಯಾಯ 
ಮೀಮಾಂಸಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ" 
ವಾದವಿವಾದಗಳಾಗಲೀ  ಪೂರ್ಮೋತ್ತರ ಪಕ್ಷಗಳಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು , 
ತಿಳಿಸುವದಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಧೀಯೋಗಾದಿ ವಿದ್ಮಾ ಪರಿಶೀಲನೆಗಾಗಿ 
ಯಥೋಚಿತವಾದ ಸಾಧನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳೂ 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಮಕ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ ವಸ್ತುತತ್ವಗಳ ಯಥಾರ್ಥಸ್ಥಿತಿ 
"ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ತಾತ್ಲಿಕಾರ್ಥದ 
ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಬಹಳ ಪುನರುಕ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸೌಜನ್ಮತೆಯಿಂದಲೂ । 
ಸದ್‌ಭಾವನೆಯುಂದಲೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರಿ. ಈ ನನ್ನ ಸವಿನಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಜನತಾ ಜಗದೀಶ 
ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೇ ಆದಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ । 
ಜನರೂ ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರಿ. ಇತಿ ದೈವರಾತಃ. | 


ಅಹ್ಟೌಶ್ಲೋಕಾಃ ಎಂಟು ಶ್ಲೋಕಗಳು 
॥ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಗೆ ಶ್ರದ್ದಾಪ್ರಸೂನಾಂಜಲಾ ॥ 
ಇಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಳ”' ಎಂಬ ಪದದ್ವಯದಲ್ಲಿಯ ಮೊದಲನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ, 
ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಿಯೂ ವೇದಮಂತ್ರಾತ್ಮಿಕೆಯೂ ಆದ ವಾಗ್ಲೇವತೆಯದೇ ಆಗಿದೆ. ಅವಳ 


ಬಿಇ 
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ಪತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ “ಏಷ ಲಯ 
ಏವ ಬ್ರಹ , य्‌, ವಾಗ್‌ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮ ತಸ್ಮಾ ಏಷ ಪತಿಃ ತಸ್ಮಾದು ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಓ” ಎಂದು 
(ಬ. ಉ. ೧.೩.೨೧) ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಚನೆಯಿರುವದರಿಂದ ಆ ಉಭಯಾತ್ಮನೂ ವಾಚ್ಮವಾಚಕ 
ಅರ್ಥಸತ್ವಾನ್ವಿತನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಯ ಸತ್ತೆಯೇ ಸಮಗ್ರವಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಪಿಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬುದು ನಿತ್ಮ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪಲತೆಯ ರಚನೆಗೆ ಕೇವಲವಾದ ಸ್ವಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಆ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಯ ಸತ್ತೆಯೇ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿದು ಚೇತನಾತ್ಮಿಕವೂ 
ಸಂವಿತ್ಸೃ ರೂಪವೂ ಆದ ಅದನ್ನೇ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾ ಆ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನೂ ಪರಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ' 
ವಂದಿಸುತ್ತಾ ನಿನ್ನ ಅನುಗ್ರಹರೂಪವಾದ ಚೇತನಾಸ್ವರೂಪವೂ ಸಂವಿತ್ತೂ ಛಂದಸ್ವತೀ 
ನಿರಸ್ವತೀ ವಾಗ್ದೇವಿಯನ್ನು ಕರುಣಿಸು ಎಂದು ಬೇಡಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಹದಿನಾಲ್ಕು 
ಪದ್ಮ್ಧರೂಪವಾದ ಪುಪ್ಪಾಂಜಲಿಯನ್ನು ಸಾಂಜಲಿಬಂಧನಾಗಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದೆ. 

ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಯದೇ ಅಪರನಾಮ ಪರ್ಯಾಯವುಳ್ಳ ಕವೀಂದ್ರರಾದ 
ವಾಸಿಷ್ಠಗಣಪತಿ ಮುನಿಗಳ ಹಾಗೂ ತಂದೆ ವಿಘ್ನೇಶ್ವರನ ಹಾಗೂ ಮಾತಾಮಹನಾದ ಗಣೇಶನ 
ಅಂತೆಯೇ ಸರ್ವಪ್ರಧಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿ ಸಂಜ್ಞೆಗೆ ಯೋಗ್ಗನಾದ ಭಗವಾನ್‌ ಇಂದ್ರನ 
ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಶ್ರದ್ದಾಂಜಲಿಯು ಸಮರ್ಪಿತವಾಗಲಿ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಗುರುವರ್ಯರ 
ಅನುಗ್ರಹವೂ ಲಭಿಸಲಿ ಎಂದೂ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ೧೪ ಶ್ಲೋಕಗಳು 


॥ ಅರ್ಷ್ನೇಯೋ ಮವೇದಧ್ವಜಃ ॥ 
|| ಆರ್ಷೇಯವಾದ ವೇದಧ್ವಜವು ॥ 
॥ ಈ4೦ ಓಂ ९ ॥ 

ಇದು ವೇದತ್ರಯ ಬೀಜರೂಪವಾಜ ತಾರತ್ರಯಶಿರೋರೂಪವಾದ ಪ್ರಣವ 

ತ್ರಯಾಕ್ಷರಾತ್ಮಕವಾದ ಬೈವರಾತನ ದಿವೃವೂ ಅರ್ಷೇಯವೂ ಆದ ವೇದಧ್ವಜ ಚಿಹ್ನವು. 
॥ ಇಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಓಂ ಎಂಬ ಮೊದಲನೇ ಅಕರ 11 (೧) 

ಇಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿರಾಜಮಾನವಾಗಿರುವ ಪ್ರಣವ ಓಂಕಾರವೂ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದದ್ದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಯಜುರ್ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯಾದಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ, ಸರ್ವವೇದ ಸಾರಭೂತವಾದ ಉದ್ಲೀಥಾದಿ 
ಸಾಮಸ್ವರ ಪ್ರಧಾನವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮಾದಿ ಪರವಸ್ತು ವಾಚಕವೂ ಆಗಿದೆ. 

“ಓಮಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಓಂ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಓಮಿತ್ಯೇಕಾಕ್ನರಂ ಬ್ರಹ್ಮ,” “ಓಮಿತ್ಕೇತದಕ್ಷರಮಿದಂ 
प्‌," “ಓಮಿತ್ಕೇತದಕ್ಸರಮುದ್ದೀಥಮುಪಾಸೀತ” "ಓಮಿತ್ಮೇವಂ ಧ್ಯಾಯಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” 


೯೨ | ; ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಇತ್ಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ.ಇದರ ಮಹತ್ವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಪ್ರಣವಾಕ್ಷರ. 

“ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ವದಮಾಮನಂತಿ ತಪಾಂಸಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಯದ್ವದಂತಿ | ಯದಿಚ್ಛಂತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ಚರಂತಿ ತತ್ತೇ ಪದಂಸಂಗಹೇಣ ಬ್ರವೀಮಿ, ಓಮಿತ್ತೇತತ್‌” (ಕಠರೋಪನಿಷತ್‌ 
೧,೨, ೧೫) 


॥ ಮೊದಲು ಬರೆದ “ಈ,” ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯದು ॥ (೨) 
“ಪಂ” ಎಂಬ ಈ ಏಕಾಕ್ಸರವು ಗುಪ್ತಪ್ರಣವ ಸಂಜ್ಞಕವಾಗಿದ್ದು ತತ್ವತ್ರಯ ಸತ್ವದಿಂದ 


ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ “ಓಂ”, 
ಎಂಬ ಈ ಅಕ್ಸರವು ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಓಂಕಾರವು ಯಜುರ್ಮೇದದ್ದೆಂದು । 


ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವೈ. ಆರಣ್ಮಕದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ “ಓಮಿತಿ ಪ್ರತಿಪದ್ಮತೇಂತ 
ದೇತದ್ಮಜುಃ” ಎಂದು. 

ಅಂತೆಯೇ “ಭೂರ್ಭುವಃ ಸ್ವಃ”, ಎಂಬ ವ್ಮಾಕ್ಕುತಿಗಳೂ ಯಜುರ್ಮಂತ್ರೆ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
 ಆನುಪೂರ್ವಿಯಾಗಿ ಯಗ್ಮೇದದಲ್ಲಿ ಪಾಠವಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಓಂಕಾರವೂ ಪಠಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮರೂಪಿಯಾದ ಸದ್ಧಸ್ತು ರೂಪ ಚಿದಾತ್ಮ ವಾಚಕವು “ಈಂ' 
ಎಂಬುದೇ ನಿದರ್ಶಕವಾಗಿದೆ. “ತತ್‌ಸತ್‌” ಮೊದಲಾದವುಗಳ ನಿರ್ದೇಶನದಂತೆ. "ಓಂ ತತ್‌ 


ಸದಿತಿ ನಿರ್ದೇಶೋಟ್ರಹ್ಮಣ ಸ್ತಿವಿಧಃ ಸ್ಕೃತಃ”. 
“ಈಂ” ಎಂಬ ಕೇವಲ ಸ್ಮರಾತ್ಮಕವಾದ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಲ್ಪ ರಹಸ್ಮ ಅಡಗಿದೆ. 


ತತ್ವತ್ರಯ ಸಾಮರಸ್ಮದಿಂದ ಜಗತ್ತು-ಈಶ-ಜೀವಾತ್ಮ ಇವರ ಯೋಗಸತ್ವವನ್ನು ಇದು 


ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತ್ಮಕ್ಸ-ಪರೋಕ್ಸ-ಅಪರೋಕ್ಷ ರೂಪದಿಂದ ವಿಸ್ಪತವಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ-ಆಧಿದೈವಿಕ- 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಗತ್ತು-ಈಶ-ಜೀವಾತ್ಮರ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಹಾಗೂ 
ಸಮಾಸದಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ವೃಸ್ತ ಸಮಸ್ತರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವಂಥಾದ್ದು “ಈಂ” ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಅಕ್ಷರವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಹುಜ್ಮಂತ್ರ ದರ್ಶನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. | 
“ಯ ಈಂ ಚಕಾರ ನ ಸೋ ಅಸ್ಕ ವೇದ ಯ ಈಂ ದದರ್ಶ ಹಿರುಗಿನ್ನು ತಸ್ಮಾತ್‌” 
| (ಯ. ೧ ೧೩೬೪ ೩೨) 
“ಮಂ” ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾಡಿದವನೂ ನೋಡಿದವನೂ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸ ಜಗತ್ತಿನ ನಿದರ್ಶನವೇ "ಈಂ” ಕಾರವಾಗಿದೆ. | 
` “9.2९ ಮಾತೃಸ್ತೀನ್‌ ಪಿತ್ಸನ್‌ಬಿಬ್ರದೇಕ ಊರ್ಧ್ಯಸ್ತಸ್ಟೌ ನೇಮವ ಗ್ಲಾಪಯಂತಿ” 
(ಯು. ೧ ೧೬೪ ೧೦) 











ನೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೯೩ 


ಹೀಗೆ ಫರೋಕ್ಸಸಿದ್ದವಾದ ವಿಶ್ವಾಧಾರಕವಾದ ಪರಮಾತ್ಮರೂಪ ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವದು “ಈಂ”ಕಾರವೆಂಬ ಈ ಅಕ್ಷರವು. ಇಲ್ಲಿ “ನ, ಈಂ” ಎಂದು ಪದವಿಭಾಗ 
ವಿರುವದರಿಂದ "ಈಂ” ಎಂಬುದು ಆ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. 
“ಯ ಈಂ ಚಿಕೇತ ಗುಹಾ ಭವಂತಮಾ ಯಃ ಸಸಾದ ಧಾರಾಮೃತಸ್ಕ” 
1४ (ಯ. ೧ ೬೭ ೪) 
ಹೀಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷದ ಅಂತರಾತ್ಮನ ದರ್ಶಕವಾಗಿದೆ. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರುವ "ಈ0, 
ಏನಂ” ಅಂತರಾತ್ಮನನ್ನು, ಯಾರು ತಿಳಿಯುವರೋ ಎಂದರ್ಥ. ಅಂತೆಯೇ ಸತ್ಮಸ್ವಿರೂಪೀ 
ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಮಧಾರಾತ್ಮಿಕವಾದ “ಈ,” ವಾಕ್ಕನ್ನು ಯಾರು ತಿಳಿವರೋ, “ಶ್ಲೋಕಃ 
ಧಾರಾ, ಇಳಾ” ಎಂದು ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ ವಾಕ್‌ ನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಿದೆ. (ವೈದಿಕ 
ನಿಘಂಟು ೧, ೧೧) 
“ತಾಂ ಪದ್ಮಿನೀಮೀಂ ಶರಣಮಹಂ ಪ್ರಪದ್ಮೆ” ಎಂದು ಶ್ರೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ 50 ` ಎಂಬ ಈ 
ಅಕ್ಸರವು ಪರಾಶಕ್ತಿ ವಾಚಕವಾಗಿದೆ. | 
“ಆಯಾತು ವರದಾದೇವಿ ಅಕ್ಷರಂ ಬ್ರಹ್ಮಸಮ್ಮಿತಮ್‌ । 
ಗಾಯತ್ರೀಂ ಛಂದಸಾಂ ಮಾತಾ ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜುಷಸ್ವ ಮೇ !!” (ನಾ.ಉ. ೧೫, ೧) 
ಇಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ “ಈಂ” ಎಂದು ಪದ ವಿಭಾಗದಿಂದ “ಈಂ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವ, 
ಬ್ರಹ್ಮಸಂಮಿತತ್ವ, ಅಕ್ಸರತ್ವಗಳೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಛಂದೋದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಣ: 
ಸ್ಪತಿಯ ಗುಪ್ತನಾಮವೇ “ಈಂ” ಎಂದೂ, ಅದೇ ವಿಶ್ವಪ್ರಕಾಶಕವೂ ಪರಮಜ್ಯೋತಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪದೇಶವಿದೆ. 
“ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತೇರ್ಯಃ ಸಮಿದಂ ಗೃಣಾತಿ ಶ್ರದಸ್ಮೆ ದಧಾನೋಪಮೃತಂ ನಾಮ ಗುಹ್ಮಮ್‌ | 
ತಸ್ಗೇದುವಿಶ್ವಮಿದಂ ಭವಾತಿ ಭದ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮತದೀಂ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಿಶ್ವಸ್ಕ ದರ್ಶಯತ್‌ || 
| (ಲಂ.ದ.ಅನು. ೩ ೧ ೮) 
ಅಂತೆಯೇ ಕೇವಲವಾಗಿ ಈ “ಈಂಕಾರ,” ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
 “ಈಂಕಾರಾಯಸ್ವಾ ಹಾ ಈಂ 1 ತಾಯ ಸ್ವಾ ಹಾ” (ज... ೭ ೧ ೧೯, ೯) 
(ವೈಶ್ಚದೇವಕಾಂಡೇ ಅಶ್ಚಮೇಧಪ್ರಶ್ನಃ) 
ಇಲ್ಲಿ “ಈಂ” ಎಂಬುದೂ ತತ್‌ಸ್ವ್ಪರನಾದ, ಅನುಸ್ವಾರಾದಿ ಅನುಕರಣ ಮಾತ್ರವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹ್ಮಾಗೆ ಓಂಕಾರವೋ ಹಾಗೆ. | 
ಮಿತ್ಕೇತದನುಕೃತಿಹಸ್ಮವಾ ಅಪ್ಕೋಶ್ರಾವಯೇತ್ಕಾ ಶ್ರಾವಯಂತಿ” (ತೈ.ಶೀ.ಉ. ೮, ೧) 


೯೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


0 ಎಂಬುದು ಅನುಕರಣವಾಗಿದೆ. “ಓ೩ಶ್ರಾವಯ” ಎಂದು ಆಶ್ರವಣ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 
ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅನುಕರಣ ರೂಪವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಚ್ಛಾಕ್ಷ ರ 
ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ತದ್ಧಾ ಏತದನುಜ್ಞಾಕ್ನರಂ ವಿದ್ಧಿ ಯದ್ಧಿ ಕಂಚಾನು ಜಾನಾತಿ ಓಮಿತೇವತದಾಹ' 
(ಛಾಂ.ಉ. ೧, ೧೮) 


ಹೀಗೆ “ಓಂ, 890," ಎಂಬ ಈ ಎರಡೂ ಅಕ್ಸರಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿವ. 


॥ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಶ್ರೀಃ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಅಕ್ಷರ ॥ (೩) 
“ಶೇಷೇಯಜುಃ ಶಬ್ದಃ” (ಜೈ.ಮೀ.ಸೂ.) ಎಂಬುದರಿಂದ ಯಜುಷ್ಟಪ್ರಧಾನವುಳ್ಳದ್ದು 
ಛಂದೋವಾಗ್ನಿಭೂತಿ ಸ್ವರೂಪವಾದ, ಯಗ್ಯಜುಃ ಸಾಮ ಸಂಪದ್ರೂಪವಾಗಿರುವ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಬೀಜಾಕ್ನರವಾಗಿದ್ದು ಶ್ರೀದೇವೀಶಕ್ತಿ ವಾಚಕವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಪರಮಪುರುಷನ 
ಪತ್ನೀಸ್ಪರೂಪವಾಗಿದೆ. | 
“ಶ್ರೀಶ್ನತೇ ९०६,..९य्‌ ठंड," (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೩೦, ೨೨) 
ಅದರದೇ ಅನುಶ್ರವಣ- 
“ಅಹೇಬುದ್ದಿಯಮಂತ್ರಂ ಮೇ ಗೋಪಾಯಯಮೃಷಯಸ್ವ್ರಯೀ ವಿದಾ ವಿದುಃ | 
ಯಚಃ ಸಾಮಾನಿ ಯಜೂ*ಷಿ ಸಾಹಿಶ್ರೀರಮೃತಾ ಸತಾಮ್‌ !!” (ತ್ರೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಆ ಶ್ರೀ ಗೆ ತ್ರಯೀಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಕಡೆ “ಶ್ರೀಳ' ಎಂಬ ವಿಸರ್ಗಾಂತ ಪದವೇ ಬೀಜಾಕ್ಷರವಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಪ್ರಥಮಾ ವಿಭಕ್ರ್ಯಂತವಾದ ಏಕಾಕ್ಷರ ಪದವಾಗಿದೆ. (ಶ್ರೀಲ) 


ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಶ್ರೀಂ”, ಎಂದು ಅನುಸ್ವಾರಾಂತ ಲಕ್ಸ್ಮೀಬೀಜವಿದೆ. ಅದು ದಶ 
ಮಹಾವಿದೆ,ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮವಾದ ಶಕಿಬೀಜಪರಕವಾದ ಕಮಲಾ ಬೀಜ ಮಂತ್ರಾಕ್ಷರವಾಗಿದೆ 


ಅಂತೆಯೇ “ಓಂ, ಹ್ರೀಂ, ಶ್ರೀಂ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಐಂ, ಹ್ರೀಂ, ಶ್ರೀಂ”, ಎಂಬ ತ್ರ್ಯಕ್ಸರೀ 


ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಮೂರನೆಯ ಬೀಜಾಕ್ಷರ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ “ಓಂ”, ವೃಕ್ತಪ್ರಣವ, “ಈಂ', ಗುಪ್ತಪ್ರಣವ, “ಶ್ರೀ”, ಶಾಕ್ತ ಪ್ರಣವ, ಹೀಗ 
ತ್ರಿತಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಧ್ವಜ ಚಿಹ್ನವನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಖಗ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, 
ಯಜುರ್ಮೇದಗಳ ಬೀಜಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ “ಈಂ, ಓಂ, ಶ್ರೀಃ”, ಎಂಬಿವು ಪ್ರಾಧಾನ್ಮವಾಗಿ 


ಪ್ರಣವಾತ್ಮಕಗಳೂ ಮೂಲಬೀಜ ಮಂತ್ರಾಕ್ಷರಗಳೂ ಆಗಿವೆ. 


धि ರ್‌ ನವ [क चकन 





3 त 








ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೯2 


“ಯಚೆಃ ಸಾಮಾನಿ ಜಜ್ಞಿರೇ, ಯಜುಸ್ತಸ್ಮಾದಜಾಯತ | ಯಚಃ ಸಾಮಾನಿ ಯಜೂ"ಷಿ,” 
ಎಂದಿರುವದರಿಂದ “ಯಕ್‌ ಸಾಮಯಜು"” ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿಯೇ ಪಾಠ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸ್ಫತಿಯೂ 
ಕೂಡಾ “ಯಕ್‌ಸಾಮಯಜುರೇವ ಚ” ಎಂದಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. “ಶ್ರೀಶ್ನತೇಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ನ 
ड,” ಎಂಬ ವಚನದಂತೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಓಂಕಾರ ರೂಪೀ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿದ್ದು ಆತನ ಎಡಬಲಗಳಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಶ್ರೀಃ (ಪ್ರಯತೇ ಶ್ರಿಯತೇ ಇತಿ ಶ್ರೀಃ), ಲಕ್ಷ್ಮೀಃ (ಲಕ್ಷಯತಿ ९६५८३ ಇತಿ 
९९, ९९) ಎಂದೂ ಎರಡೂ ಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ “ಈಂ” ಎಂಬ ಬೀಜಾಕ್ಷರವು ದಕ್ಟಿಣಾರ್ಥಶಕ್ತಿ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದು ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಶಕ್ತಿಯ ಬೀಜಾಕ್ಟರವಾಗಿದೆ. "ತಾಂ ಪದ್ಮಿನೀಮೀಂ ಶರಣಮಹಂ 
ಪ್ರಪದ್ಮೇ” ಎಂದು ಶ್ರೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಮಂತ್ರಾದಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನಾನು ಈ “ಈಂ ಓಂ 2९ ಎಂಬುದನ್ನು ಧ್ವಜರೂಪದಿಂದ ಆಶ್ರಮ- 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಆಶ್ರಮ ಧ್ವಜ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಆಶ್ರಮದ ಎಲ್ಲ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಂದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಮಾನದಿಂದ ಕೂಡಿಸಿದ್ದೂ 
ಮಹಾಮಾಂಗಲ್ಗಪ್ರದವೂ ಸರ್ವಸಂಪತ್ತುಗಳಿಗೆ ಮೂಲಸತ್ವಭೂತವಾದದ್ದೂ ಇದಾಗಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಠಕರ ಶ್ರೋತೃವರ್ಗಗಳೆ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಮೊದಲು ಇವುಗಳ 
ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ತತ್ವಸ್ಪರೂಪವಾದ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ವೇದಧ್ದಜವು ಬಹುಕಾಲ ವಿಜಯಿಸಲಿ. “ವೇದಧ್ವಜಶ್ಚಿರಂ ವಿಜಯತಾಂ” ಎಂದು 
ಆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. -ದೈವರಾತ: 


ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ೧೦೬೮4೬೧೪೬೧೦ ಹೀಗೆ ೪೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. 


ಮಬೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಈ ಕಲ್ಪಲತೆಯು ವೇದಮೂಲಭೂತ ಛಂದಸ್ಸೆಂಬ ರಸಸತ್ವದಿಂದ ಸುಲಲಿತವಾದ, 
ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರ ಮೂಲೋದಿತವಾದ ಪ್ರಣವ ಬೀಜಾಕ್ಷರ ಮೂಲ ಪೂರ್ಣ ಬಿಂದುಪದ 
ಸಂಕ್ಷಿಷ್ಠವಾದ, ವ್ಮಾಹೃತಿತ್ರಯ ಸತ್ವದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ತ್ರಯೀಸ್ವರ ರಸಾದಿಕಲಾವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ತತ್ಸತ್ರಯಂ ಸಾಮರಸ್ಕ ಸತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಶ್ವತೋಮುಖ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ವಿಸೃತವಾದ 
ಸುವಿಶಾಲವಾದ ಸರ್ವವಿಭೂತಿ ವಿಕಾಸದಿಂದ ವಿಲೋಲಿತವಾದದ್ದಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಚಿತ್ರತರ 20893 २ ವಿಲಾಸ ಸಂಪ್ಲುತವಾದ ಸರ್ವಾರ್ಥತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ- 
ವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನ-ಭಾವನಾ-ಕರ್ಮಾದಿಯೋಗ ವಿದ್ಮಾನುಭೂತಿ ಸತ್ವರಸ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ. 


೯೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಈ ಕಲ್ಪಲತೆಯಲ್ಲಿ ೩೨ ಕಲೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ಸತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಲ್ಲಿ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವಾದ ೬ ಕಲೆಗಳು ಗಾಯತ್ರೀಸಂಬಂಧ 
ವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ೧೯೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. 

ಅದರಲ್ಲೂ ಈ ಪ್ರಥಮ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಹಾಗೂ ಪ್ರಣವ ವ್ಮಾಹೃತಿರೂಪ 
ಯಜುರ್ಮಂತ್ರಗಳ ತತ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅವುಗಳ ಯಷಿದೈವತ ಛಂದಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತ್ಮದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಸಂಕ್ಷೇಪ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಟುವಿಗೆ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು "ಓಂ ಭೂರ್ಭುವಃ ಸ್ವಃ” 
ಎಂಬ ಪ್ರಣವ ಹಾಗೂ ವ್ಮಾಹೃತಿ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಸಂಯೋಜಿಸಿದೆ. ಆಮೇಲೆ 
ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಜಪ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಪದ್ದತಿಯನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಣವ ವ್ಮಾಹೃತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಾಯತ್ರೀ 


ಮಂತ್ರ ಯಾವ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಲತಃ ಇಲ್ಲ. ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರವು ನಿಯತವಾದ 


ಪಾದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಯಗ್ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಎಂಟು ಅಕ್ಷರಗಳುಳ್ಳ ಮೂರು ಪಾದಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ¦ 

“ಪ್ರಥಮಂ ಛಂದಸ್ತಿಪದಾಗಾಯತ್ರೀ, ಅಷ್ಟಾಕ್ಸರಾಗಾಯತ್ರೀ” ಇತ್ಕಾದಿ ವಚನಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. 

ಪ್ರಣವ ವ್ಮಾಹೃತಿಗಳು ಯಜೂರೂಪವಾಗಿವೆ. “ಓಮಿತಿ ಪ್ರತಿಪದ್ಮತೇ ತ್ರಿನೇವಪ್ರಾಂಯುಕ್ತ 
ಭೂರ್ಭುವಃಸ್ಪರಿತ್ಕಾಹ, ಏತದ್ವೈ ವಾಚಃ ಸತ್ಮಮ್‌'” (ತೈ.ಆ. ೨, ೧೧) ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. 

“ಭೂರ್ಭುವಃ ಸ್ವರಿತಿ ವಾ ಏತಾಸ್ತಿಸ್ರೋ ವ್ಮಾಹೃತಯಃ” (ಶೀ. ೩, ೫, ೧) 

ಹೀಗೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಶಿರೋಮಂತ್ರವು ಯಜೂರೂಪವಾದದ್ದು. “ಓಂ ಆಪೋಜ್ಯೋತೀ 
ರಸೋsಮೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂರ್ಭುವಃ ಸುವರೋಮ್‌” ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. (ನಾ.ಉ. ೧೫, ೨) 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. 

“ಗಾಯತ್ರೀಂ ಶಿರಸಾ ಸಾರ್ಧಂ ಜಪೇದ್‌ ವ್ಮಾಹೃತಿಪೂರ್ವಿಕಾಮ್‌ । 

ಪ್ರತಿಪ್ರಣವಸಂಯುಕ್ತಾಂ ತ್ರಿರಯಂ ಪ್ರಾಣಸಂಯಮಃ |!” (ಯಾ.ಸ್ಕೈ. ೨) 

ಮೂರು ಬಾರಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ವ್ಮಾಹೃತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರಣವಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬಾರಿ ಹೇಳಬೇಕು. 

(ಓಂ ಭೂರ್ಭುವಃ ಸ್ವಃ ತತ್ಪವಿತುರ್ವರೇಣ್ಮಂ ಭಗ್ಗೋ ದೇವಸ್ಥ ಧೀಮಹಿ ಧಿಯೋ 
ಯೋನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ ಓಂ ಆಪೋಜ್ಯೋತೀರಸೋsತಮೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂರ್ಬುವಃ 
ಸುವರೋಂ ಎಂದು). ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಾ ಜಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವ್ಮಾಹೃತಿಗಳು, 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತ ವಾಹೃತಿಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ. "ಓಂ ಭೂ; ಓಂ ಭುವಃ, ಓಂ ಸುವಃ 














ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೯೭ 


ಓಂ ಮಹಃ ಓಂ ಜನಃ ಓಂ ತಪ ಓಂ ಸತ್ಯಂ” ಎಂದು (ನಾ.ಉ. ೧೫, ೨) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ 
ಏಕಾಕ್ಷರೀಮಂತ್ರ ಓಂ ಎಂಬುದು ಪ್ರಣವ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. “ಯ ಉದ್ದೀಥಃ ಸ ಪ್ರಣವ; 
ಯಃ ಪ್ರಣವಃ ಸ ಉದ್ದೀಥಃ” ಅದು ಪ್ರಣವವು (ಛಾಂ.ಉ. ೧, ೫ ೧) ಅದರ ४३०९४ ಛಂದಃ 
ದೇವತೆಗಳು ಉಪನಿಷತಿನಲ್ಲಿ ಉಕ ವಾಗಿವೆ | 

“ಓಮಿತ್ತೇಕಾಕ್ಸರಂ ಬ್ರಹ್ಮಅಗ್ನಿರ್ದೇವತಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಕಾರ್ಷಮ್‌ | 

ಗಾಯತ್ರಂ ಛಂದಂ ಪರಮಾತ್ಮಂ ಸ್ವರೂಪಮ್‌ | 

ಸಾಯುಜ್ಮಂ ವಿನಿಯೋಗಮ್‌ || (ನಾ.ಉ. ೧೪, ) 

ಬೇರೆಡೆ, “ಪ್ರಣವಸ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಾ ದೈವೀ ಗಾಯತ್ರೀ” ವಿಶೇಷ ರೂಪವಾಗಿ 

(ಆ.ಗೃ.ಪರಿ.)ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಣವ ಒಂದೇ ಅಕ್ಷರವಾದ್ದರಿಂದ "ದೈವೀಗಾಯತ್ರೀ” ಎಂಬ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಛಂದಃ ಸಂಜ್ಞೆ ಇದ 

“ಛಂದಃ | ಗಾಯತ್ರೀ | ದೈವ್ಮೇಕಮ್‌” (ಛಂ.ಸೂ. ೧) ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರಕ್ಕೆ © ಅಕ್ಸರಗಳುಳ 
೩ ಪಾದಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ೨೪ ಅಕ್ಷರಗಳು- 


“ಗಾಯತ್ರೀ ಚತುರ್ವಿಶತ್ಯಕ್ಸರಾತ್ರಿಪದಾ” (ನಾ.ಉ.೧೪, ) ಆದ್ದರಿಂದ ಏಕಾಕ್ಷರ ರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಣವವೂ ಯಜುರ್ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಸಮಸ್ತವ್ಮಾಕುತಿಗಳಿಗೆ “ಪರಮೇಷ್ಮೀಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ಬ್ಯಹತೀ” (ಆ.ಗೃ.ಪರಿ.) | 

“ಗಾಯತ್ರೀಶಿರಸಃ ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ಬ್ಬಹ್ಮಾಗ್ನಿವಾಯ್ತಾದಿತ್ಕಾ ಯಜುಃ” (ಆ.ಗೃ.ಪ.) 

“ಆಪೋಜ್ಯೋತಿ” ಎಂಬ ಗಾಯತ್ರಿ ಶಿರೋಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಯಷಿಃ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಅಗ್ನಿ 
ವಾಯು ಆದಿತ್ಮರು ದೇವತೆ. ಯಜುಶ್ಚ್ಪಂದಃ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಯಷಿ, 
ಸವಿತಾದೇವತಾ, ಗಾಯತ್ರೀಛಂದೂ, ಇದೂ ಸಹ “ಗಾಯತ್ತ್ಯಾಗಾಯತ್ರೀ ಛಂದೋ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ 
१९०९४, ಸವಿತಾದೇವತಾ”, ಎಂದು (ನಾ.ಉ. ೧೪ )ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ವಿನಿಯೋಗವೂ 
“ಗಾಯತ್ರೀ ಚತುರ್ವಿಂಶತ್ಮಕ್ಷರಾತ್ರಿಪದಾಷಟ್ಕುಕ್ಲಿಃ: ಪಂಚಶೀರ್ಣಾ ಉಪನಯನೇ ವಿನಿಯೋಗಃ 
(ನಾ.ಉ. ೧೪) 


 ಈವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದ ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ ವಿಚಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಈ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಯಷಿಯು ಮಹಾಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಪುರಾಣಪುರುಷನಾದ 
ಗಾಥಿರಾಜನ ಮಗ ಆತನೇ ಯಗ್ವೇದದ ಮೂರನೆಯ ಮಂಡಲದ 9३०९, ಕಾತ್ಕಾಯನರ 
ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಣಿ 

ಕುಶಿಕಸ್ಲೈಷೀರಧಿರಿಂದ್ರ ತುಲ್ಕಂ ಪುತ್ರಮಿಚ್ಛನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ಚಚಾರ ತಸ್ಕೇಂದ 
ಏವಗಾಧೀ ಪುತ್ರೋ ಜಜ್ಞೇ | ಗಾಥಿನೋ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಃ ಸ ತೃತೀಯಂ ಮಂಡಲಮಪಶತ್‌ 1” 
(ಯ.ಸ.ಕ್ರ.ಸೂ. ೩, ೧) ಇದೊಂದು ವಿಷಯ ಆರ್ಷೇಯ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದದ್ದೇ 


೯೮ ಮಬೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 
ಅಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣಾ ವಾ ಯಷಯಃ; ಪ್ರಾಣೋ ವೈ ವಸಿಷ್ಠ: ಪ್ರಾಣೋ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಃ,” 
ಪ್ರಾಣವನ್ನೆ ವಸಿಷ್ಠ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಾದಿಗಳೆಂಬ ನಾಮದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಣವೇ ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಯಷಿಯೆಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಯಷಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಇಂಥ ಮಂತ್ರದರ್ಶನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಣರೂಪನಾದ ಸೂರ್ಯಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಇಂದ್ರನೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ತತ್ವವುಳ್ಳವನೇ ಯಷಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಪೂಷನ್ನೇಕರ್ಷ್ನೇಯಮ ಸೂರ್ಯ" 


(ಈ.ಉ. ೧೬, ) 


"ಇಂ ದ್ರೋ ಬ್ರಹ್ಮೇಂದ್ರ ಯಖಿ್‌ (ಯ. ९ (६, <) 
पयु ಸಾ ಮೃಷಭೋ ವಿಶ್ವರೂಪ: ಛಂದೋಭ್ಯೋರದ್ದಮೃತಾತ್‌ | | 
dda 


ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜರ್ಷಿಯಾದರೂ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಇಂದ್ರಸತ್ವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವ 
ನಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಬಹುತಪಸ್ಸಿನ ಫಲವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ತಾನೇ ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ 
ಮಂತ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 

“ಅಗ್ಗಿರಸ್ಮಿಜನ್ಮನಾಜಾತವೇದಾಃಂ” ಎಂಬುದೇ ಆ ಮಂತ್ರ. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಸತ್ವದಿಂ- । 
ದಾವಿರ್ಭೂತನಾದ ಆತನೇ ಇಂದ್ರಾತ್ಮನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. “ತಸ್ಮೇಂದ್ರ ಏವ ಗಾಥೀ ಪುತ್ರೋ ಜಜ್ಞೇ, 
ಗಾಧಿನೋ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ,” ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಸವಿತಾದೇವತಾ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬಾ ವಿಮರ್ಶ ಹಾಗೂ 
ಮೀಮಾಂಸೆಗಳು ನಡೆದಿವೆ. “ಸವಿತಾ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವ " 
ಸೂರ್ಯನೇ ಮೊದಲು ಕಂಡು ಆಮೇಲೆ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ವ್ಮಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಅದು ಸರಿ. ವಾಚ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮೂದಲು ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಪಷ್ಟೆ ? ತತ್ವದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಲಕ್ಸ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಸ್ರೋಪದೇಶದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ 
ತೋರುವದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಬೌತಿಕನಾದ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ 

ಪರೋಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದ ದೇವತಾತ್ಸವಿಲ್ಲ. ತದಂತರ್ಗತವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲ್ಲೇ | । 
“०९०९5 ००3, ९ ಪುರುಷಃ ಸೋರಿಸಾವಹಮ್‌”' (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೪, ೧೬) 
“ಸ ಯಶ್ನಾಯಂ ಪುರುಷೋ ಯಶ್ವಾಸಾವಾದಿತ್ಮೇತ್ಸ ಏಕಃ” (ಬೃ.ಉ. ೧೦, ೪) 
ಆದಿತ್ಮ್ಸನಲ್ಲಿರುವ ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಪುರುಷ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 











ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ | ೯೯ 


“ಆದಿತ್ಕಾದಂತರಾ ಯಂ ಆದಿತ್ಕೋನ ವೇದ, ಯಸ ಆದಿತ್ಯಃ ಶರೀರಮ್‌”, “ಯಃ 
ಆದಿತ್ಮೇತಿಷ್ಠನ್‌, ಆದಿತ್ಯಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ” (ಬೃ.ಉ. ೩, ೭, ೯) ಆದಿತ್ಯನೂ ಯಾವನನ್ನು 
ತಿಳಿಯನೋ ಯಾವನಿಗೆ ಆದಿತ್ಮನೇ ಶರೀರವೋ, ಯಾವನು ಆದಿತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು ಆತನನ್ನು 
ನಡೆಸುವನೋ, ಆತನೇ ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮನಾದ ಸವಿತಾ, ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದ ಪ್ರಧಾನದೇವತೆ. 
ಈ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ದವಾದ ತತ್ವವು ಎಲ್ಲ ವೇದವೇತ್ತರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. 


“ಆಪ್ರಾದ್ಮಾವಾ ಪೃಥಿವೀ ಅಂತರಿಕ್ಷಂ ಸೂರ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಜಗತಸ್ತಸ್ಸುಷಶ್ಥ” 
| (ಯ. ೧ ೧೧೫ ೧) 


ತ್ರಿಲೋಕಗಳು ಹಾಗೂ ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗಮಗಳ ಆತ್ಮಾ ಸೂರ್ಯನೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಎಂಬ ಸ್ತೀಲಿಂಗವನ್ನು ಕೇಳಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಎಂಬ ದೇವತೆಯಾಗಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆ 
ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರವಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗಿದ್ದರೂ ತೇಜೋಧ್ಯಾನಾವಲಂಬನಾರ್ಥವಾಗಿ ಆ 
ಸವಿತೃದೇವತೆಯ ಯೋಗದಿಂದ ತದಧಿಷ್ಠಾನಭೂತವಾಬ ಪರದೈವವನ್ನೇ ಛಂದೋಮುಖ 
ದಿಂದ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿ. ಜಪ ಹಾಗೂ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ. 
ಧ್ಯಾನ ಹಾಗೂ ಕಲ್ಪನ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಮೂರೂ ಸಂಧ್ಮಾಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 

“ಬಾಲಾಂ ಬಾಲಾದಿತ್ಮ ಮಂಡಲಮಧ್ಯಸ್ಥಾಮ್‌ಂ | 

ಬ್ರಹ್ಮದೈವತ್ಕಾಂ ಗಾಯತ್ರೀಂ ನಾಮದೇವತಾಂ ಧ್ಯಾಯಾಮಿ |” (ಆ.ಗೃ.ಪ.) 

“ಮಧ್ಯಂದಿನೇ ತಾಂ ಯುವಾಂ ಯುವಾದಿತ್ಮ್ಯಮಂಡಲಮಧ್ಮಸ್ತಾಮ್‌ಂ । 

ರುದ್ರದೈವತ್ಕಾಂ ಸಾವಿತ್ರೀಂ ನಾಮದೇವತಾಂ ಧ್ಯಾಯಾಮಿ ॥ 

ಅಭ ಸಾಯಂ ತಾಂ ವೃದ್ದಾಂ ವೃದ್ದಾದಿತ್ಯ ಮಂಡಲಮಧ್ಮಸ್ಥಾಮ್‌ಂ | 

ವಿಷ್ಣು ದೈವತ್ಮಾಂ ಸರಸ್ವತೀಂ ನಾಮದೇವತಾಂ ಧ್ಯಾಯಾಮೀತಿಂ ॥| (ಆ.ಗೃ.ಪರಿ.) 

ವಸ್ತುತಃ ಆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಧ್ಯಾನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು. ಶ್ಲೋಕಾದಿಪಠನದಲ್ಲಿ 
“ಭರ್ಗೋದೇವಸ್ಮೆ ಧೀಮಹಿ” ಎಂದು ಮೂಲಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಧ್ಯಾನವಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
(ಪಂಚಶೀರ್ಷ), ಐದು ಶಿರಸ್ಸುಗಳು ಮುಂತಾಗಿ ಸ್ತೀರೂಪಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಕೆಲವರು 
ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗಾಯತ್ರೀ ಎಂಬುದು ಛಂದಸ್ಸಿನ ಹೆಸರೇ ಹೊರತು ದೇವತೆಯದಲ್ಲ. 
ದೇವತೆಯು ಸವಿತೃವೇ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 

ಗಾಯತ್ರೀಛಂದಸ್ಸಿನ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಮೂಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೇ ಇರುವ ಕೆಲವು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 

“ಅಷ್ಟಾಕ್ಷರಾ ಗಾಯತ್ರೀ ತ್ರಿಪದಾ ಚತುರ್ವಿಂಶತ್ಮಕ್ಸರಾ,” ಇದು ಛಂದಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ. 
(೨೪ ಅಕ್ಷರಗಳು ೮ ಅಕ್ಷರಗಳುಳ್ಳ ಮೂರು ಪಾದ, ಇದು.) ಆದರೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಮೊದಲನೇ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ “ತತ್ಸವಿತುರ್ವರೇಣ್ಮಂ” ಎಂದು ಏಳೇ ಅಕ್ಷರಗಳಿವೆ. २८५९६२0, ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ 


00 ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಣಿಯಂ, ಅಕ್ಷರಡ್ವಯವನ್ನು ಊಹಿಸಿ ಅಷ್ಟಾಕ್ಸರ ಭಾವನೆ ಮಾಡಬೇಕು. “ಏಕಾಕ್ಷರೀ ಭಾವಾನ್‌ 
ವ್ಯೂಹೇತ್‌' ( =) ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಗಾಯತ್ರೀ ಶಿರೋಮಂತ್ರ- | 

ಕಂ ಆಪೋಜ್ಮೋತೀ ರಸೋತಮೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂರ್ಭುವಃ ಸುವರೋಮ್‌” (ನಾ.ಉ. ೧೫,೨) 

ಈ ಶಿರೋಮಂತ್ರವೂ ಪ್ರಣವವ್ಮಾಹೃತಿಗಳಂತೆ ಯಜುರ್ಲ೯ಕ್ಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು 
ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಯೋಗಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಇದರ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

ಗಾಯತ್ರೀ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಸಿದ್ದವಾಗಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ 

“ಗಾಯಂತಂ ತ್ರಾಯಸೇ ಯಸ್ಮಾದ್‌ ಗಾಯತ್ರೀತ್ವಂ ತತಃ ಸ್ಕೃತಾ,” ಜಪಮಾಡಿದವರನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸುವಳಾದ್ದರಿಂದ ನೀನು ಗಾಯತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದೀಯೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷದ್ವಚನ. 

“ದಿವಂ ವೈಷಾಗಾಯೀತ್ರೀ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ ಸಾಹೈಷಾ ಗಯಾಸಸ್ತತ್ರೇ ಪ್ರಾಣಾ ವೈ 
ಗಯಾ: ತದ್ಮದ್‌ ಗಯಾಸ್ಮತ್ರೇ ತಸ್ಮಾದ್‌ ಗಾಯತ್ರೀ ನಾಮ” (ಬೃ.ಉ. ೫, ೧೪, ೪) 

ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ವ್ಲುತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ, “ಗಾಯತ್ರೀ” ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ತಾನೇ ಗಾನ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಹಾಗೂ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾಳ 

“ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ, ವಾಗ್‌ ವೈ ಗಾಯತ್ರೀ, ವಾಗ್‌ ವಾ 
ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ ಗಾಯತಿ ತ್ರಾಯತೇ ಚ” (ಛಾಂ.ಊಉ. ೩, ೧೨, ೧) 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪಿಯಾದ ವಾಚಕಶಕ್ತಿಯ ಈ ಸ್ವತಃಸಿದ್ದವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ಸರ್ವಭೂತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂಥಾದ್ದು. ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವದು ಅದನ್ನು ರಕ್ಲಿಸುವದು 
ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಶಕ್ತಿಯಾದರೆೆ, ಛಂದಸ್ವತಿಯಾದ 
ಗಾಯತ್ರಿಯ ವೇದವಾಕ್ಕಿಗೆ ಇರುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಅಂತಿಮ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

ಅದು ಹೀಗಿದೆ. ತ್ರೀಛಂದಸ್ಸಿನಿಂದ ಗುಪ್ತವಾದ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನು ಈ 
ಗಾಯತ್ರೀ ತಾನೇ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶರೂಪವಾಗಿ ಬೋಧಿತವಾದ 
ಪ್ರಕಾಶನೆಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿವೇತ್ತರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದೇ ಅರ್ಷೇಯತತ್ವವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತು- 

“ಯಶ್ಸಂದಸಾಮೃಷಭೋ ವಿಶ್ವರೂಪ: ಛಂದೋಭ್ಕೋ5ಧ್ಯಮೃತಾತ್‌ ಸಂಬಭೂಮ 
ಸಮೇಂದ್ರೋಮೇಧಯಾ ಸ್ಪಣೋತು । ಅಮೃತಸ್ಮದೇವ ಧಾರಣೋಭೂಯಾಸಮ್‌ | ಶರೀರಂ ಮೇ 
'ವಿಚರ್ಹ್ಷಣಮ್‌ | ಜಿಹ್ವಾ ಮೇ ಮಧುಮತ್ತಮಾ | ಕರ್ಣಾಭ್ಮಾಂ ಭೂರಿವಿಶ್ರುವಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಕೋಶೋರಸಿ ಮೇಧಯಾ ಪಿಹಿತಃ | ಶ್ರುತಂ ಮೇ ಗೋಪಾಯ ॥ (ಶೀ.ಉ. ೪, ೧) 
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“ಓಂ ನಮೋಬ್ರಹ್ಮಣೇಧಾರಣಂ ಮೇ ಅಸ್ತ್ವೃನಿರಾಕರಣಂ ಧಾರಯಿತಾಭೂಯಾಸಂ ಕರ್ಣಯೋಃ 
ಶ್ರುತಂ ಮಾಚ್ಕೋಡ್ಸಂ ಮಮಾಮುಷ್ಯ ಓಮ್‌” ಇತಿ (८०.९४. ೭, ೬) ಆ ರಹಸ್ಮವನ್ನೇ ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಇಂದ್ರರೂಪೀ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಅಮೃತರೂಪಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಸಲಿ. ನನ್ನ ಶರೀರ ದೃಢವಾಗಿರಲಿ. ಮಾತು ಜೇನಿನಂತೆ ಸವಿಯಿರಲಿ. ಬಹುವಾಗಿ 
ಕೇಳುವಂತಾಗಲಿ. ಕೇಳಿದ್ದು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಲೆಸುವಂತಾಗಲೀ ಈ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಡುವಂತಾಗದಿರಲಿ. ಅಂಥ ಧಾರಣಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡು. 


ಪ್ರಥಮಾಕಲಾ ಮುಗಿಯಿತು 


॥ ದ್ವಿತೀಯಾಕಲಾ ॥ (ಎರಡನೆ ಕಲೆಯು) 
| ಗಾಯತ್ರೀ-ಮಂತ್ರಾರ್ಥ-ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ॥ 


ಈಗ ಮೊದಲಿಗೆ ಅನ್ವಯಾನುಸಾರ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
ಯ್ಯ ನ ಧಿಯ್ಕು ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌, ಸವಿತುಃ ದೇವಸ್ಯ ತತ್‌, ವರೇಣ್ಮಂ, ಭರ್ಗಃ, ಧೀಮಹಿ 
ಈ ಕಾತ್ತುಪದಗಳಿಗೂ ಪ್ರತ್ಕೇಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆಮೇಲೆ ಒಂದೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತೆ ಸಮಗ್ರ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ನಂತರ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಅಧಿದೈವ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೂಪ ತತ್ವತ್ರಯ ವಿಭಾಗದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯೊಡನೆ ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಆ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

(೧) “ಯಃ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ-ಪರೋಕ್ಸ-ಅಪರೋಕ್ಷ್ಸ ಸಿದ್ದನಾದ ಸವಿತೃದೇವತೆಯ 
ಹಾಗೂ ತದಂತರ್ಯಾಮಿ ಪುರುಷನ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮನನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವಂಥ 
ತತ್ವತ್ರಯಾನ್ವಿತವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೂರೂ ಅರ್ಥಗಳು ಬರುವಂತೆ 

(೨) “ನಃ” ಎಂಬ ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಷಷ್ಟೀ, ಚತುರ್ಥೀ, ದ್ವಿತೀಯಾ, (ನ, ಗೆ, ಅನ್ನು ಎಂಬ 
ಮೂರೂ ವಿಭಕ್ತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. 

ಅಷ್ಟಾಧ್ಮಾಯೀ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ “ಯುಷ್ಮದಸ್ಮದೋಃ ಷಷ್ಠೀಚತುರ್ಥೀ 
ದ್ವಿತೀಯಾಸ್ಥಯೋರ್ವಾಂ ನಾವೌ” (ಪಾ.ಸೂ. ಆ, ೧, ೨೦) 

“ಬಹುವಚನಸ್ಮ ವಸ್‌ನಸೌ” ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಉದಾಹರಣೆ. 

“ಸುಖಂ ವಾಂ ನೌ ದದಾತ್ವೀಶಃ ಪತಿರ್ವಾಮಪಿ ನೌ ಹರಿಃ | 

ಸೋನವ್ಕಾದ್‌ ವೋ ನಃ ಶಿವಂ ವೋ ನೋ ದದ್ಯಾತ್‌ ಸೇವ್ಕೋರತ್ರ ಮ ए र: |" (ಸಿ.ಕೌಮುದೀ) 


೧೦೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ. ಕೂಡಾ “ನ” ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಆ ವಿಭಕ್ತಿತ್ರಯಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಮೂರೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ಕಲ್ಪಲತೆಯ ತತ್ವತ್ರಯ 
ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ವಾಚ್ಮಾರ್ಥ-ಲಕ್ಸಾರ್ಥ, ಧ್ವನ್ಮಾರ್ಥ ಯೋಗದಿಂದಾಗಿ ಎಂಬುದು, 

“ಪ್ರೇರಯೇನ್ನೋ ‰ ०९.०९० ६0 ಯೋರಸ್ಮಾನ್‌ ಪ್ರತಿಧಿಯೋರನುತಾಃ | 

०१०९5०१, £, 0 ಸರ್ವದೋರಭೀಪ್ಪಃ ಸವಿತಾsಸೌ ಚ ಸೋ$ಪ್ಯಯಮ್‌ |!” ಇತಿ 


“ಯಃ ನಃ ಅಸ್ಮಾಕಂ ಧಿಯ: ಪ್ರೇರಯೇತ್‌,” ಯಾವನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸುವನೋ, ಎಂದು ಷಷ್ನೀವಿಭಕ್ತಿಪರವಾದ ಅರ್ಥ. “ಯಃ ನಃ ಅಸ್ಮಾನ್‌ ಧಿಯಃ 
ಪ್ರತಿಪ್ರೇರಯೇತ್‌.” ನಮ್ಮನ್ನು ಬುದ್ದಿಯೆಡೆಗೆ ಪ್ರೇರಿಸಲಿ. ಬುದ್ದಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಅದರಂತೆ ಆ ಬುದ್ಧಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರತ್ಮಜ್ಮುಖವಾಗಿ ಮಾಡಲಿ. 
ವಿಷಯಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಎಂಬುದು ದ್ವಿತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಪರವಾದ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ 
“ಯಃ ನಃ ಅಸ್ಮಭ್ಯಂ ಇಷ್ಟಃ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಕೃತೇ”. ನಮಗೆ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಪ್ರೇರಿಸಲಿ 
ಎಂಬುದು ಚತುರ್ಥೀವಿಭಕ್ಕಿ ಪರವಾದ ಅರ್ಥ. ಈ ಮೂರೂ ಅರ್ಥಕ್ಕನುಗುಣವಾದ 
ಯಜ್ಜಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಂತ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದೆ. | 


(೩) “ಧಿಯಳ” - ಇದು ದ್ವಿತೀಯಾ ಬಹುವಚನಾಂತ ಪದವು. “ಧೀಯಂತೇ ಆತ್ಮನಾ ಇತಿ 
ಧಿಯ” ತನ್ನಿಂದ ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. “ಆತ್ಮಾನಂದಧತೇ ಇತಿ ಧಿಯಃ” ಆತನನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತವೆ. 
“ವಿಷಯಾನ್‌ ವಾ ಆತ್ಮನಿ ದಧತಿ ಇತಿ ಧಿಯ;” ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಧರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆಧೀಂದ್ರಿಯವು ಇಂದ್ರಾತ್ಮಬೋಧಕವಾದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಲಿಂಗತ್ಸವನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ. 

“ಇಂದ್ರಿಯಮಿಂದ್ರಲಿಂಗಮಿಂದ್ರದೃಷ್ಟಮಿಂದ್ರಸೃಷ್ಟಮಿಂದ್ರಜುಷ್ಟಮಿಂದ್ರದತ್ತಮಿತಿ ವಾ 1” 
(ಪಾ.ಸೂ. ೫, ೨, ೯೩) | | 

ಇಂದ್ರರೂಪೀ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಆಂತರ್ಯದ ಧೀ ಮೊದಲಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಯಾರು ಪ್ರೇರಿಸುವರೋ ಎಂದರ್ಥ. ಇನ್ನೊಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಧೀಜ್‌ ಆಧಾರೇ" 
ಎಂಬ ದಿವಾದಿ ಆತ್ಮನೇ ಪದಿ ಧಾತುವಿನಿಂದಲೂ ಧೀ ಶಬ್ದ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುವದರಿಂದ ಆತ್ಮ 
ಬುದ್ದಿಗಳ ಆಧಾರಾಧೇಯ ಭಾವತ್ವವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವಸ್ತುರೂಪವಾದ ಚೇತನವೇ ಎಲ್ಲ 
ಧೀಗಳ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಆಂತರತಮವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಚೇತನಾತ್ಮನಿಗ 
ಸರ್ವವ್ಮವಹಾರಾಸ್ಪದೀ ಭೂತವಾದ ಆ ಧೀಗಳೇ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ, 


(೪) “ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌” - ಪ್ರೇರಯೇತ್‌ “ಚುದ್‌ ಸಂಚೋದನೇ"”. ಚುರಾದಿಃ (೭೪) 
ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಚೇತನೆಯು ಬುದ್ದಿಯ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ-ನಿಷ್ಠರೂಪವಾದ ಮೂರು 
ವೃತ್ತಿಗಳಿವೆ. ಸತ್ಸರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ದುಷ್ಕರ್ಮದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ. ಅತ್ಯಂತ ಹಿತನೂ, 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ON 


ಅಂತರಾತ್ಮನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ ಎಂಬ ಲಿಬಂತ 
| ಕ್ರಿಯಾಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಯೇತ್‌, ಪ್ರೇರಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅರ್ಥ. 

(೫) “ದೇವಸ” - ಅಕಾರಾಂತ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ದೇವ ಶಬ್ದದ २५९१९ ಏಕವಚನಾಂತ ಪದ, 
“ದಿವ್‌” “ಕ್ರೀಡಾ ವಿಜಿಗೀಷಾ ವ್ಯವಹಾರ ದ್ಭುತಿಸ್ತಿತಿ ಮೋದಸ್ವಪಷ್ಪ ಕಾಂತಿಗತಿಷು, ದಿವಾದಿಃ 
ದೀವಿ” ಇತಿದೇವು ದ್ಲುತ್‌, ದೀಪ್ಲೌ ಭ್ವಾದಿಃ: ದ್ಕೋತತೇ ०२३८९३६ ದ್ಯೋತಯತಿ 
ಇದರಿಂದ ಸ್ಥಯಂ ಪ್ರಕಾಶನೂ ವಿಶ್ವಪ್ರಕಾಶಕನೂ ದೇವನು ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ 
ಜ್ಕೋತಿರ್ಮಯ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ದಿವ ವಿಭೂತಿಯಾಗಿದ್ದು ಮೂರು ವಿಧವಾದ ತತ್ವರೂಪ 
ಪ್ರತ್ಮಕ್ಸ-ಪರೋಕ್ಷ-ಅಪರೋಕ್ಸ ಸತ್ವವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಸವಿತೃಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ. 

(೬) “ಸವಿತುಳ' ಸವಿತೃ ಎಂಬ ಯಕಾರಾಂತ ಶಬ್ದದ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಯ ಏಕವಚೆನಾಂತ 
ಪದ. “ಪೂಜ್‌ ಪ್ರಾಣಿಪ್ರಸವೇ”, “ದಿವಾದಿ” ಹಾಗೂ “ಹೂಪ್ರೇರಣೇ ತುದಾಧಿ” ಈ ಎರಡು 
ಧಾತುಗಳ ಯೋಗದಿಂದ ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಸ್ರಷ್ಟಾ ಹಾಗೂ ಪ್ರೇರಕನು ಸವಿತೃದೇವ. ಹೀಗೆ ಆತ 
ಉತ್ಸಾದಕನೂ ಪ್ರೇರಕನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. “ಅಂತತಃ', “ಬಾಹ್ಮತಃ', "ಪರತಃ” ಹೀಗೆ ಸವಿತೃ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಮೂರು ಅರ್ಥ. | 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದನಾದ ಭೌತಿಕವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸೂರ್ಯ ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತರ್ಗತನಾದ ಕೇವಲ ಚೇತನ ರೂಪನಾಗಿ ಅಧಿದೈವತ ತತ್ವದಿಂದ ಪರೋಕ್ಷ ಸಿದ್ದನಾದ 
ದೇವತೆ ಒಂದು. ಹಾಗೂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಗಳ 
ಪ್ರೇರಕ ಒಬ್ಬ | | | 

ಪ್ರತ್ಮಜ್‌ದೇವಾನಾಂ ವಿಶಃ ಪ್ರತ್ಮಜ್‌ಉದೇಷಿ ಮಾನುಷಾನ್‌ । 

ಪ್ರತ್ಮಜ್‌ವಿಶ್ವಂ ಸ್ವರ್ದ್ಯಶೇ ॥| 

“7260596 ಆತ್ಲಾ ४12३.) सयं," (ಯ. ) 

ಓಯೋರಸಾವಸೌ ಪುರುಷಃ ಸೋ5ಹಮಸ್ಮಿ” (ಈ.ಉ. ೧೬) 

“ಯೋರಸಾವಾದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷಃ ಸೋ5ತಸಾವಹಮ್‌” (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೪೦, ೧೬) 

(2) “ತತ್‌” ಎಂಬುದು ಸರ್ವನಾಮಸಂಜ್ಞಕ. ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದ ದ್ವಿತೀಯಾ. 
ಏಕವಚನಾಂತಪದವು. ಪರೋಕ್ಸದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸಲು “ತತ್‌” ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ತ್ರದಿತಿ ಪರೋಕ್ಸೇ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌,” ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


“ತ್ರದಿದಾಸ ಭುವನೇಷು ಜ್ಮೇಷ್ಠಮ್‌” (ಯ. ೧೦ ೧೨೦, ೧) 
“ತತ್‌ ಸೆವಿತುರ್ನೃಣೀಮಹೇಂ ಶ್ರೇಷ್ಠಂ ಸರ್ವಧಾತಮಮ್‌” (ಯ. ೫ ೮೨ ೧) 


ಅಂತತ್‌ ತದಿತಿ ನಿರ್ದೇಶೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ರಿವಿಧಃ ಸ್ಕತಃ' ಎಂಬ ಗೀತಾವಚನವು 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 


೧೦೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


(೮) "ವರೇಣ್ಕಮ್‌” - ವರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದೆಂದರ್ಥ. "म ವರಣೇ” ಸ್ವಾದ; ' 


०२ ಆವರಣೇ” ಚುರಾದಿಓ ವಾರಯತಿ ಹೀಗೆ ಧಾತ್ವ್ತರ್ಥಯೋಗದಿಂದ ಉಭಯಾರ್ಥ 
ಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ತತ್ವತ್ರಯ ಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಪರೋಕ್ಷ- 


ಅಪರೋಕ್ಸಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದಿತ್ಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ' 
'ಗೋಚರಿಸುವದು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಸ. ತದಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವದು ಪರೋಕ್ಸ. ಹಾಗೂ ಅಪರೋಕ್ಷ ' 


ಅಂತರ್ಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಸಿದ್ದ. ಹೀಗೆ ವರೇಣಂ ಎಂಬ ಪದವು ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ 
ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ. “ವರೇಣ್ಮಂ ಭರ್ಗಃ” ಎಂತ ಅನ್ವಯವಿರುವದರಿಂದ 


(€) “ಭರ್ಗಳ”- ಈ ಪದವು ಸಕಾರಾಂತ ನಪುಂಸಕ ದ್ವಿತೀಯಾ ಏಕವಚನಾಂತ ಪದವು. ' 
“ಭರ್ಗಸ್‌” ಎಂಬುದು ಆರ್ಷೇಯವಾದ ರೂಪ. “ಬ್ರಸ್ನಪಾಕೇ ತುದಾದಿ ಗಣೀಯ” ಈ 


एण्ड, ಯೋಗದಿಂದ ಪಾಕಸತ್ವವುಳ್ಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮ ಜ್ಕೋತಿರ್ವಾಚಕಪದ. ರುದ್ರನಿಗೆ 
ಭರ್ಗಃ ಎಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಅಕಾರಾಂತ ಪುಲ್ಲಿಂಗ “ಹರಃಸ್ಮರ ಹರೋ ಭರ್ಗಃ” ಎಂದು. 
ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ದಿವ್ಮ ಹಾಗೂ ದೇವತಾಸತ್ವವುಳ್ಳ ಕಾಲಾಗ್ನಿರುದ್ರಾದಿ ಜ್ಮೋತಿಸ್ಕರೂಪವು 


ಪರೋಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದದ್ದು. ವಿದ್ಯುತ್‌-ಅಗ್ನಿ-ಸೂರ್ಯಾದಿರೂಪ ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ವಾಗಿದೆ. ಆಂತರ್ಯದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚೈತನ್ಮ ರೂಪವೇ ಆ ಭರ್ಗಃ ಅದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು 
ಎಂಬುದೇ ಅರ್ಥ. 


(೧೦) “ಧೀಮಹಿ”- ಇದು ಕ್ರಿಯಾಪದ. ಧೈೈ ಚಿಂತಾಯಾಂ (ಭ್ರಾದಿ) ಧ್ಯಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿ । 


ಆತ್ಮನೇಪದ, ಲಿಜ್‌ಲಕಾರ ಉತ್ತಮಪುರುಷ ಬಹುವಚನಾಂತವಾದ ಪದ. ಇದು 
“ಅರ್ಷರೂಪ, ಧ್ಯಾಯೇಮಹಿ” ಎಂಬುದು. | 

"ಧ್ಯಾಯೇಮಹಿ ಪ್ರತೇವಯಂ” (ಹಕ್‌) ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ "ಧೀಮಹಿ 
ಧ್ಯಾಯಾಮಃ” (ಆ.ಗೃ.ಪರಿ.) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿದರ್ಶನ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಧೀಜ್‌, 
ಆಧಾರೇ ದಿವಾದಿ. ಆತ್ಮನೇಪದಿ ಅಧಾರಾರ್ಥಕ ಧೀಜ್‌ ಧಾತುವಿನ ಲಿಜ್‌ಲಕಾರ 
ಉತ್ತಮಪುರುಷ ಬಹುವಚನಾಂತ ಪದ. ಅಂತೆಯೇ एर ಧಾರಣಪೋಷಣಯೋಃ ಈ 
ಧಾತುವಿನ ರೂಪವೂ ಧೀಮಹಿ ಎಂದಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. “ಛದಿರಧಿನಿಧೀಯತೇ” (ಐ. ಬ್ರಾ...) 
ಆಗ ಸಂಸ್ಥಾಪನೆ ಎಂತಲೇ ಅದರ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಧಿರೂಪವಾಗಿ ಧನವನ್ನು ಇಡುತ್ತಾರೆ. 
ಸಮಾಧಿ ಎಂತಲೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು. “ಮನಃ ಸಮಾಧೀಯತಾಂ' ಎಂದಂತೆ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈ ಮೂರೂ ಅರ್ಥಗಳ ಯೋಗದಿಂದ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಭಿಧಾನ, ಅಭಿಧೇಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಧಾರಣಾ-ಧ್ಮಾನ-ಸಮಾಧಿ 

"ದೇಶಬಂಧಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಮಧಾರಣಾ,” "ತತ್ರ ಪ್ರತ್ಸಯ್ಕೆಕತಾನತಾಧ್ಮಾನಮ್‌, ತದೇವಾರ್ಥಮಾತ್ರ 
ನಿರ್ಭಾಸಂ ಸ್ವರೂಪಶೂನ್ಮ್ಗಮಪಿ ಸಮಾಧಿಃ” “ಧಾಣ್‌” ಧಾತುವಿನಿಂದ, ಧಾರಣಾ, "ಭೈ 





ಲ _ 








ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೦೫ 


ಧಾತುವಿನಿಂದ ಧ್ಯಾನ. “ಧೀಜ್‌” ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಮೂರೂ ಅರ್ಥಗಳೂ 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಕಾರಣ “ಧೀಮಹಿ” 'ಎಂಬ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯಾಪದದಿಂದ ಮೂರೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸಿನ ಧ್ಯಾನ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಲೀನವಾಗುವಿಕೆ, ಇವು ಸ್ವರೂಪಗಳು. ತತ್ವದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಪನ್ನವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಹೀಗೆ 
“ಧೀಮಹಿ” ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದದ ವಾಚ್ಮಾರ್ಥ-ಲಕ್ಸಾರ್ಥ, ಧ್ವನ್ಯಾರ್ಥಾದಿ ತತ್ವಸಿದ್ದವಾದ, 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಭಾಷಾನುವಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವು, ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಅದರ ಸಮರ್ಥನೆ. ೧೬ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಗಾಯತ್ರಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಸಮಗ್ರ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆಶ್ಚಲಾಯನಗೃಹ್ಮ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಸೂತ್ರದಂತ, 

ಯಃ ಸವಿತಾನಃ ಅಸ್ಮಾಕಂ ಧಿಯೋಧರ್ಮಾದಿ ವಿಷಯಬುದ್ಧಿ: ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ 
ಪ್ರೇರಯೇತ್‌, ತದ್‌ ವರೇಣ್ಯಂ ವರಣೀಯಂ ದೇವಸ್ಯ ಸವಿತುಃ ಭರ್ಗಃ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಮಂ 
ತೇಜೋಮಯಂ ರೂಪಂ ವಯಂ ಧೀಮಹಿ ಧ್ಯಾಯಾಮಃ | 

ಯಾವ ಸವಿತೃದೇವತೆಯು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಾದಿ ವಿಷಯಕ ಉತ್ತಮ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೋ ಆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಆತನ ತೇಜೋಮಯವಾದ ರೂಪವನ್ನು ನಾವು 
ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆಮೇಲೆ ಆಧಿಭೌತಿಕಾದಿತತ್ವತ್ರಯರೂಪವಾಗಿ ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿಬೌತಿಕ : | 

ಆಧಿಭೌತಿಕತತ್ವದಂತೆ ಬಹಿರ್ಬ್ಯಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಜ್ಕೋತಿರ್ಮಯನಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ನಕ್ನವಾಗಿ ವಿಶ್ವಪ್ರಕಾಶಕನಾದ ಸೂರ್ಯನೇ ಸವಿತಾ. ಜ್ಯೋತಿ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಈತನು ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸುಪ್ತ ಹಾಗೂ ಜಾಗೃತವಾಗಿರುವ 
ಸ್ವಬ್ದವಾದ ಎಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಿ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತನೆ ಹಾಗೂ 
ಅವುಗಳಿಂದ ನಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಿ ಅಭೀಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆ ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಸುತ್ತಾನೋ ಆ ಸವಿತೃದೇವತಯ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಹಾಗೂ ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾದ 
ದಿವ್ಮ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವಂಬ ಮಂತ್ರಾರ್ಥಧ್ಯ್ಮಾನದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರತಿದಿನ ಸಂಧ್ಮೂೋ- 
ಪಾಸನಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದ ಜಪಾನುಷ್ಮಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಅಧಿದೃವತ : 

ಅಧಿದೈವತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲಾಂತರ್ಗತನಾದ 
ಸವಿತಾ ಕೇವಲ ಚೈತನ್ಮಸ್ವರೂಪನೂ ಪರೋಕ್ಸ ಸಿದ್ದನೂ ಬಾಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಗೋಚರನೂ 
ಪರಮಾತ್ಮ, ಪರಮಪುರುಷ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಮ್ಧನಾದವನು. ಆತ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶನೂ ವಿಶ್ವಪ್ರಕಾಶಕನೂ ಪರಮಪುರುಷನೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆತನ ಆ ಪರೋಕ್ಸವೂ 
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ವರ್ಣನೀಯವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಆದ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅದನ್ನೇ ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ 
ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾ ಆ ವಿಶ್ವಾಧಿಷ್ಠಾನರೂಪವಾದ ಪರಮಪದದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿಯೇ ವಿಲೀನನಾಗಿದ್ದೇನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದುವದು. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ : 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮನೇ ಸವಿತಾ. ಆತನೇ ಎಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆಕರ್ಷಿಸಿ ಪುನಃ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನ ಮಾಡಿ ದಿವೃರೂಪನೂ ಸಚೇತನನೂ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಪ್ರೇರಕನೂ ಆದ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಆಂತರ್ಯ ಚೈತನ್ಮವನ್ನನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಬಾಹ್ಮ ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ನೋಡಿ ಪ್ರತ್ಮಜಾತ್ಮನನ್ನು ಅನುಚಿಂತಿಸಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. 

ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ ಇನ್ನೂ ಉಳಿದ ಅನೇಕ 
ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಆರು ಕಲೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರ ಹಾಗೂ ಈಗಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಆ 
ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳ ಸಮನ್ವಯವೇ ಈ ಕಲ್ಪಲತೆಯಾಗಿದ. 

ಅಲ್ಲಿಯೂ ಜೈನಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ಜಿನೇಂದ್ರಸೂರಿಯವರ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿ ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾದ, ಅಂತೆಯೇ ಪಾಶ್ನಾತ್ಮ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಮ್ಯ್ಮಾಕ್ಸಮುಲ್‌ರು, 
ಮೆಕಡಾನಲ್‌ ಮೊದಲಾದವರ ಗಾಯತ್ರೀ ಭಾಷ್ಕವೂ ಇದೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಮತಕ್ಕನುಗುಣಬಾಗಿ ತತ್ವಭೇದದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವ್ಮಾಖ್ಯ್ಮಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
 ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಕೆಲವರು ಕೇವಲ ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ, ಕೆಲವರು ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ, 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಸಂಧ್ಯೋಪಾಸನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಪಗಳಲ್ಲಿ ಧೀಯೋಗಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ, ಅಂತೂ 
ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರ ಅವಲಂಬನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಮತಭೇದದಿಂದ ವಾಖಾನ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಾಭಾಸವಿದ್ದ ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಲಹವಾಗಲಿ ಖಂಡನ-ಮಂಡನಾದಿ ಕೋಲಾಹಲವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷವನ್ನು 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ, ಶಕ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿದಾಗ ಸಮಾನವಾದ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯು- 
ವಂತೆಯೂ ಜಗದ್ಭಾಸಕನಾದ ಸೂರ್ಯನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು 
ನೀಡುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಂವಿತ್ಸತ್ವದಿಂದ ಉದಿತಳಾದ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ್ತರೂಪಿಯೂ ವೇದ 
ಮಾತೆಯೂ ಆದ ಗಾಯತ್ರಿಯು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂ ತಾಯಿಯಂತೆ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ 
ಸರ್ವಾರ್ಥಸಾಧಕಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಇವಳೇ ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ರಕ್ಸಣೆಗಾಗಿ ಹಾಗೂ 
ಭಾರತೀಯರ ಆರ್ಷೇಯ ದಿವ್ಮವೈದಿಕಸಂಸ್ಕತಿಯ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ ಇವಳೇ ಶರಣ್ಮಳೂ 
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ವರೇಣ್ನಳೂ ಆಗಿದ್ದು ಸರ್ವಸಂಪತ್ಸಮೃದ್ಧಿಗೂ ಶ್ರೇಯಃ ಪ್ರೇಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಮೃತತ್ವ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಕಾರಣಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. - 
ವಸ್ತುತಃ ಇವಳು ಕೇವಲ ಭಾರತೀಯರಿಗಷ್ಟೇ ತಾಯಿಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಮಾನವರ, ಎಲ್ಲ 
ಜೀವಗಳ ದೇವದಾನವರಿಗೂ ಸಹ ಸದ್ಭುದ್ದಿಯನ್ನು ನೀಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಳಾದ ದಿವ್ಯ 
ವಿಭೂತಿಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಅಂತೆಯೇ ಈ ಕಲ್ಪಲತೆಯೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲರ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಎಂದು ಅಶಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಕಲೆ 
ಗಾಯತ್ರಿಯ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪ 
ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿತವಾದ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆವಾಚಕ ಶಕ್ತಿರೂಪಳಾದ 
ಛಂದಸ್ನತೀ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಸ್ವರೂಪತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕಲೆಯು ಇರುತ್ತದೆ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಪರಮಪುರುಷನ ಜ್ಞಾನಪ್ರಧಾನವಾದ ವಾಕ್‌ತತ್ವರೂಪ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮುಖದಿಂದ 
ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವ, ಅದೇ ಜ್ಯೋತಿರಾತ್ಮನಾದ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ವಾಗ್ರೂಪವಾದ 
ಗಾಯತ್ರಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಳಾದ ಆ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಛಂದಸ್ಸುಗಳ 
ಜನನಿ ಆಗಿರುತ್ತಾಳ. 
“ಮು ಖಾದಿಂದ್ರಶ್ನಾಗ್ನಿಶ್ನ ಪ್ರಾಣಾದ್ವಾಯುರಜಾಯತ” (ಯ. ೧೦ ೯೦, ೧೩) 
“ಮುಖಾದಗ್ಗಿ, ८ ಜಾಯತ” 4 (ಪು.ಯ.ಸಂ. ೩೦, ೧೩) 
ಆಅ ಗ್ನೇರ್ಗುಯತ್ರ ,ಬವತ್‌ ಸಯುಗ್ವೋ"” (ಯ. ೧೦ ೧೩೦, ೪) 
“ಗಾಯತ್ರಿ ಈಂ ಛಂದಸಾಂಮಾತಾಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮಜುಷಸ್ವಮೇ ನಃ ಇತಿ ಚ” (ನಾ.ಉ. ೧೪) 
ಇದರಿಂದ ಛಂದಸೃತೀಗಾಯತ್ರಿಯ ವಾಚಕ ಶಕ್ತಿತತ್ವಸಿದ್ದವಾದ ವಾಗ್ರೂಪತ್ವ ಅವಳೇ 
ಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಚನವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. 
“ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚೆ, ವಾಗ್‌ ವೈ ಗಾಯತ್ರೀ, ವಾಗ್ವಾಇದಂ 
ಸರ್ವಂಭೂತೆಂ ಗಾಯತಿ ತ್ರಾಯತೇ ಚ” ಇತಿ (ಛಾಂ.ಉ. ೩, ೧೨, ೧) 
ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತತ್ವರೂಪದಿಂದ ನಾಮರೂಪಕವಾದ ವಾಚಕತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಗಾಯತ್ರಿಗೆ ವಾಗ್ರೂಪವನ್ನೂ, ಗಾಯನ ಮತ್ತು ಸಂತ್ರಾಣದಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀತೃವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಪರಮತತ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಹ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ತಸ್ಮಾ ಉಪಸ್ಥಾನಂ, ಗಾಯತ್ರ್ಯಸ್ಕೇಕಪದೀದ್ದಿಪದೀತ್ರಿಪದೀಚತುಪ್ಪದೀ, ಅಪದಸಿ 
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ನ ಹಿಪದ್ಮಸೇ, .ನಮಸ್ತೇ ತುರೀಯಾಯ ದರ್ಶತಾಯ ಪದಾಯ २५०९८९२९ ಅಸಾವದೋ 
ಮಾಪ್ರಾಪದ್‌, ಅಹಮದ: ಪ್ರಾಪಮ್‌”' (ಬೃ.ಉ. ೪, ೧೪, ೭) 
ಗಾಯತ್ತ್ಯುಪಸ್ಥಾನರೂಪವಾದ ಶುಕ್ಷೆಯಜುರವೇದ ಮಂತ್ರವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಒಂದು ಪಾದ ಚೈತನ್ಮ, ದ್ವಿಪಾದತ್ವವು ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು 
ಅಚಿತ್ತುಗಳಿಂದ, ತ್ರಿಪಾತೃವು, ವ್ಮಾಹೃುತಿಗಳು ೩ (ಭೂಃ ಭುವಃ ಸುವಃ), ಭುವನಗಳು ೩ 
(ಪೃಥಿವೀ ಅಂತರಿಕ್ಷಂದ್ಕೌಃ) ತ್ರಯೀ ೩ (ಯಕ್‌, ಯಜುಃ ಸಾಮ), ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದ 
ಚತುಷ್ಟಾತ್ವವು ವಾಕ್ಕಿನ, ಹಾಗೂ ಪುರುಷನ ೪ ಪಾದಗಳ ಸತ್ವದಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಾಚಕಶಕ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ವಾಚ್ಮವಸ್ತುರೂಪಗಳ ವಾಕ್‌ ಪುರುಷರ, ವಾಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮರ ವಾಕ್‌ ಆತ್ಮಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ವಾಕ್ಕಿನ ಚತುಪ್ಪಾತ್ವ೦ವ 
“ಚತ್ವಾರಿ ವಾಕ್‌ ಪರಿಮಿತಾ ಪದಾನಿ” (ಯ. ೧ ೧೬೪, ೪೫) 
“ಗೌರೀರ್ಮಿಮಾಯ ಸಲಿಲಾ २4, ०९, ಏಕಪದೀ-ದ್ವಿಪದೀ-ಸಾ ಚತುಷ್ಪದೀ” 
(ಯ. ೧ ೧೬೪, ೪೧) 
ಪರಮಪೂರುಷಸ್ಮಾಪಿ ಚಿತುಪಷ್ಪಾತ್‌ ಸ್ವರೂಪತ್ವಮ್‌- 
“ಫಾದೋತ ಸ್ಮ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಮಾಮೃತಂ ದಿವಿ” (ಯಂ ೯೦ ಪಿ) 
“ಇದಂ ವಿಷ್ಣುರ್ವಿಚಿಕ್ರಮೇ ತ್ರೇಧಾ ನದದೇ ಪದಮ್‌” (ಯ. ೧ ೨೨ ೧೭) 
“ತದ್‌ ವಷ್ನೋಃ ಪರಮಂ ಪದಂ ಸದಾಪಶ್ಮಂತಿ ಸೂರಯಳ” (ಯ. ೧ ೨೨ ೨೦) 


ಹೀಗೆ ಪರಮಪುರುಷನ ಮೂರುಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳು ಹಾಗೂ 
ದುಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪರಮಪದ ಒಂದು. ಹೀಗೆ ವಾಕ್‌ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಚತುಪ್ಪಾತ್ವವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಪೂರ್ಣರೂಪಿಯಾದ ಆತ ಪಾದರಹಿತ, ಅಪಾತ್‌, ಎಂಬುದೂ 
ಸಿದ್ದ. “ಅಪದಸಿ ನಹಿಪದ್ಮಸೇ”" ನಾಮರೂಪ ಗುಣಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ 
ಅಪಾಬ್ರೂಪತತ್ವವು. ಇದನ್ನು ಯುಗ್ಯೇದ, 


"ಅಪಾದೇತಿ ಪ್ರಥಮಾ ಪದ್ವತೀನಾಮ್‌” (ಯ. ೧ ೧೫೨ ೩) 
“ಅಪಾದಗ್ವೇ ಸಮಭವತ್‌ ಸೋ ಅಗ್ರೇ ಸ್ವತರಾಭವತ್‌” (ಆರ್ಥರ್ವಣೀಯೋ ಮಂತ್ರ) 
(ಆ.ಸಂ.) 


ಆ ಅಪಾದ್ರೂಪವೇ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಚತುರ್ಥಪಾದವೆಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರ 
ಶೇಷದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


न्व ಕವಿ pe ಷೂ ಜಿ 








ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೦೯ 


“ಅಥಾಸ್ಕ್ಮಾ ಏತದೇವ ತುರೀಯಂ ದರ್ಶತಂ ಪದಂ ಪರೋರಜಾಃ ಯ ಏಷ ತಪತಿ । 
ಯದ್ವೈ ಚತುರ್ಥಂ ತತ್ತುರೀಯಂ ದರ್ಶತಂ ಪದಮಿತಿ !! 

ದದೃಶ ಏವಹ್ಮೇಷ ಪರೋರಜಾ | ಇತಿ 

ಸರ್ವಮುಹ್ಮೇವೈಷರಜ ಉಪರ್ಯಪರಿತಪತಿ ಇತಿ ||" (ಬೃ.ಉ. ೫, ೧೪, ೩) 


ಇದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರಿಯ ವಾಚ್ಮಾರ್ಥ ಲಕ್ಸ್ಯಾರ್ಥರೂಪನಾದ ಪರಮಪುರುಷನಾದ 
ಸವಿತೃವೆ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪದವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾದಂತೆ. | 

ಈ ಯಜುರ್ಮಂತ್ರದ ತುರೀಯ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ರಹಸ್ಕವಿದ. ಅಲ್ಲಿ 
ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದ ಚತುರ್ಥಪಾದ, “ಪರೋರಜಸೇತಸಾವದೋಂ” ಹೇಳುತ್ತಾ ಇದು 
ಯತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅನೇಕ ಯತಿಗಳು ಉಪಾಸಕರು ಜಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ 
“ಪರೋರಜಸೇತಸಾವದೋಂ,” ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಮಂತ್ರ ಮುಗಿಯುವದಿಲ್ಲ. 

“ನಮಸ್ಸ್ನೇ ತುರೀಯಾಯ ದರ್ಶತಾಯ ಪದಾಯ ಪರೋರಜಸೇ | 

ಅಸಾವದೋಮಾ ಪ್ರಾಪದಹ ಪದಃ ಪ್ರಾಪಮ್‌ |! 

ಹೀಗೆ ಆ ಮಂತ್ರದ ಪಾಠವಿದೆ. ಅದರ ಅರ್ಥಬೋಧ ಹೀಗಿದೆ, "ತಸ್ಮೈ ಪರೋರಜಸೇ 
ದರ್ಶತಾಯ ತುರೀಯಾಯ ಪದಾಯ ತೇ ನಮಃ” ಆ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ 
ತುರೀಯ ಪದರೂಪಿಯಾದ ನಿನಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. “ಅಸೌಪರೋರಜಾಃ ಸವಿತಾ ಅದಃ ತುರೀಯಂ 
ಪದಂ ಮಾಪ್ರಾಪತ್‌ ಅಹ ಪದಃ ಪ್ರಾಪ” ಈ ಸವಿತೃವು ತುರೀಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಸೇರಿಸಲಿ. ನಾನು 
ಸೇರುವೆನು. ಇದೇ ಅರ್ಥದ ಯಜ್ಮಂತ್ರ- 

“ಗೂಳ್ಳೆಂ ಸೂರ್ಯಂ ತಮಸಾಪವ್ರತೇನ ತುರೀಯೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ5ವಿಂದದತ್ರಿ:” (ಯ.೫,೪೦) 

ಆ ತುರೀಯ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾದ ಪ್ರಣವವೇ ಸರಿ. ಅಥವಾ 
ಪ್ರಣವಾಂತ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಒಂದು ರೂಪ. “ಅಮಾತ್ರಶ್ವತುರ್ಥಃ” ಎಂದು ನಾಲ್ಕನೇ 
ಪದವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರಷ್ಟ ? 

ಛಂದೋದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆ ತುರೀಯಪಾದ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ. 

“ಪ್ರತ್ತ್‌ ತೇ ಸವಿತ ಸ್ತುರೀಯಂ ಪದಂ ಪಶ್ಕಾಮಿ ದರ್ಶತಂ | 
ಜ್ಕೋತಿರ್ವಿಶ್ವಸ್ಕ ದರ್ಶಯತ್‌ ॥' ` (६६८ © @ श 
ಅದರ ಅರ್ಥ- ಹೇ ಎಲೇ ಸವತ ತೇ ನಿನ್ನ ತುರೀಯಂ ನಾಲ್ಕನೇಯದಾದ, ದರ್ಶತಂ 


ಪದಂ ಸ್ಥಾನಂ ಪಶ್ಯಾಮಿ ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ಆ ಪರಮಪದವೇ ವಿಶ್ವದ ದರ್ಶಯತ್‌ 
ಪ್ರಕಾಶಕವಾದ ಜ್ಯೋತಿಃ ಪರಂಜ್ಯ್ಕೋತಿಯು. 


೧೧೦ | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ವಾಸಿಷ್ಮಾನ್ವಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ತುರೀಯಂ ಪದಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ 
ರು ಪಾದಗಳೇ ಸವಿತೃದೇವತೆಯ ಮೂರು ಪದಗಳು. ನಾಲ್ಕನೆಯದೇ ಸರ್ವರ 
ಆತ್ಮರೂಪಿಯಾದ ಕೊನೆಯ ಪದ. ಅದು ಉಚ್ಚಾರಣೀಯವಲ್ಲ. ಕೇವಲ ದರ್ಶನೀಯ. 


॥ ಧೀಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ॥| 


ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ “ಧೀಮಹಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ 
ಸಮಾಧಿರೂಪ ಸಾಧನದ ಅಭ್ಮಾಸ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಅರ್ಥ. ಅದು ಕೇವಲ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅಭ್ಮಾಸದಿಂದಲೇ ಶಕ್ಕ. ಅದನ್ನು ಯಕ್‌ 
ರೂಪವಾಗಿ 


"“ಯಸ್ಮಾದೃತೇ ನ ಸಿಧ್ಯತಿ ಯಜ್ಚೋ ಶನ । 
ಸ ಧೀವಾಂ ಯೋಗಮಿನ್ವತಿ ||" (ಯ. ೧ ೧೮, ೭) 

ಈ ಧೀಯೋಗವು ವೇದ-ಉಪನಿಷದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು, ಉಪಾಸನಾದಿ 

ಭಾಸಗಳಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ದವಾದದು 

ತಾಂ ಯೋಗಮಿತಿ ಮನ್ಮಂತೇ ಸ್ಥಿರಾಮಿಂದ್ರಿಯಧಾರಣಾಮ್‌” (ಕರೋ. ೨, ೩ ೧೧) 

ಈ ಅಭ್ಯಾಸವೂ ಸಹ ಆಂತರ್ಯಬುದ್ದಿಯೆಂಬ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ. ` 

"ದೇವಂ ನರಃ ಸವಿತಾರಂ ವಿಪ್ರಾ ಯಜ್ಞಃ ಸುವೃಕ್ತಿಬಿ ನಮಸ್ಯಂತಿ ಧಿಯೇಷಿತಾಃ |!” 

(ಯ. ೩, ೬೨, ೧೨) 
“ಉಪತ್ವಾ5ಗ್ನೇದಿವೇ ದಿವೇದೋಷಾವಸ್ಪರ್ದಿಯಾ ವಯಮ್‌ | 
ನಮೋ ಭರೆಂತ ಏಮಸಿ ॥” (ಯ. ೧೧ <) 

'ಅಹೆರಹಃ ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ,” ಎಂದು ಅದರ ವಿಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವದು ಮೊದಲನೇ ಕರ್ತವ್ನ. 

"ಅಪ್ರಮತ್ತೇನ ವೇದ್ದವ್ಮಮ್‌” (ಮುಂ. ೩, ೨, ೨, ೪) “ಅಪ್ರಮತ್ತಸ್ತದಾ ಭವತಿ” (ಕರೋ. 
೨,೩೧೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಅಪ್ರಮಾದತ್ವ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ- 
ವಾದ ಜಾಗೃತಿಯೇ ಆವಶ್ಯಕ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜಾಗೃತಿ ಸತ್ವ್ತಸಂಪನ್ನರನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು. 
ಅದೂ ಬಾಹ್ಕ-ಆಭ್ಯ್ಕಂತರ ಎಂದು ದ್ವಿವಿಧ. ಬಾಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಅಭ್ಮಾಸಶಾಲಿಗಳೂ ಯೋಗ 
ಸಿತ್ವಶಾಲಿಗಳೂ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಅದರ ಪರಿಶೀಲನದಿಂದ ಸಿದ್ದರಾದವರೂ ಯೋಗನಿಷ್ಠರೂ 
ಆಅತ್ಮನಿಷ್ಠರೂ ಆದ ಗುರುಗಳಿಗೆ ಶರಣು ಹೋಗುವದೇ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೧೧ 


“ಅವಿದ್ಧಾಂಸೋ ವಿದುಷ್ಟರಂ ಸಪೇಮ” (ಯ. ೬, ೧೫ ೧೦) 


“ತದ್ದಿಜ್ಞಾನಾರ್ಥಂ ಸ ಗುರುಮೇವಾಭಿಗಚ್ಛೇತ್‌ ಸಮಿತ್ಪಾಣಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠಮ್‌” 
(ಮುಂಉ. ೧, ೨, ೧೨) ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಸರ್ಪ ಕಚ್ಚಿದಾಗ ಬಹು 
ಜಾಗರೂಕನಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಎಚ್ಚತ್ತಿದ್ದು, ಆತನಿಗೆ ನಿದ್ದೆ ಬರದಂತೆ ನೋಡಬೇಕಾದ್ದು ಕರ್ತವ 
ಅಲ್ಲಿ ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪರಾವಲಂಬನವು ಸಕ್ಕವೇ 


“ಅವಿದ್ವಾಂಯೋ ವಿದುಷ್ಟರಂ ಸಪೇಮ" (ಯ. ೬, ೧೫ ೧೦) 
“ಅಹಸ್ಮಾಸೋ ಹಸ್ತವಂತಂ ಸಹಂತೇ (ಯ. ೧೦, ೩೪, ೯) 


ಆಂತರ್ಯ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಜಾಗೃತವಾದ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾದ್ದು ನಮ್ಮ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಸದಾ ಜಾಗೃತಿಶೀಲನು. 

“ಪ್ರಾಣಾಗ್ಗಯ ಏವೈತಸ್ಮಿನ್ನುರೇ ಜಾಗ್ರತಿ” (ಪ್ರ.ಉ. ೪, ೩) 

ಸದಾಜಾಗರಣ ಶೀಲನನ್ನೇ ಎಲ್ಲರೂ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಯೋ ಜಾಗಾರ ತಮ್ಮ ९३; ಕಾಮಯಂತೇ (ಯ. ೫ ೪೪ ೧೪) 
ಅಗಿರ್ಜಾಗಾರ ತಮೃಚಃ ಕಾಮಯಂತೇರಗ್ನಿರ್ಜಾಗಾರ ತಮು ಸಾಮಾನಿ ಯಂತಿ । 
ಅಗ್ನಿರ್ಜಾಗಾರ ತಮಯಂ ಸೋಮ ಆಹ ತವಾಹಮ ಖೇ ನ್ಗೋಕಾಃ |” 

(ಯ. ೫ ೪೪, ೧೫) 

“ಜಾಗರ್ಷಿತ್ವಂ ಭುವನೇಜಾತವೇದಃ” (ಯ. ೫ ೪೪, ೧೬) 

ಿಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಜ್ಕೋತೀರೂಪನಾದ ಅಗ್ನಿಯೇ ಪಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅಂತರಾತ 


ಸ,ರೂಪನೂ ಚೇತನನೂ ಆದ ವೈಶ್ವಾನರೋಗ್ಗಿಃ ಚೇತನಾರೂಪೀ (ವಿಶ್ವೇಷು ನರೇಷು ಸ್ಥಿತ 
ಶ್ವಾನರಃ) 


“ವೆ ಶಾ, ನರೋ ಜಾಯಮಾನೋನ ರಾಜಾವಾತಿರಜ್ಞ್ಯೋತಿಷಾಗ್ನಿಸ ಮಾಂಸಿ” (ಯ. ) 


ಈ ಪ್ರಾಣವು ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಿಂದ ಉದಿತವಾಗಿ ಮುಖ ಹಾಗೂ ಮೂಗಿನಿಂದ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಪ್ರಾಣಾಪಾನ ರೂಪದಿಂದ ಹೊರಗೂ ಒಳೆಗೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಂತಶ್ನರತಿ ರೋಚೆನಾ5ಸ್ಮ ಪ್ರಾಣಾದಪಾನತೀ (ಯ. ೧೦, ೧೮೯, ೨) 
ಅಪಾಬ್‌ ಪ್ರಾಜೇ ತಿಸ್ತಧಯಾ ಗೃಭ್ರೀತೋತಮತರ್ತ್ಯೋಮತ್ತೇನಾ ಸಯೋನಿಃ 


(ಯ. ೧ ೧೬೪, ೩೮) 
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"ಸೋಯೋರಿಸ್ಮ ಪ್ರಾಜ್‌ ಸುಷಿಃ ಸ ಪ್ರಾಣ, ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಜ್‌ ಸುಪಿಃ ಸೋ5ಪಾನ” ಹೀಗೆ 
ಉಪನಿಷದ್ವಚನವಿದೆ. (ಛಾಂ. ೩, ೧೨, ೧೦೩) 

ಈ ಪ್ರಾಣವು ಪ್ರಾಣ ಅಪಾನಾದಿ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗದಿಂದಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದದ್ದು. ಈ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಭಾವನಾಸಂಕಲ್ಪಾದಿ ಕರಣಗಳಿಂದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಂತರಂಗಮನಃ ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. ` 

“ಕಾಮಸ್ತದಗ್ರೇ ಸಮವರ್ತತಾಧಿ ಮನಸೋ ರೇತಃ ಪ್ರಥಮಂ ಯದಾಸೀತ್‌' 
(ಯ. ೧೦ ೩ ೧೨) 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಮನ ಒಂದು ಮಿಥುನ ಜೋಡಿ. 

"ಆತ್ಮನ ಏಷ ಪ್ರಾಣೋ ಜಾಯತೇ, ಯಧಥೈಷಾ ಪುರುಷೇ ಛಾಯ್ಕೆತಸ್ಮಿನ್ನೇತದಾತತಂ 
ಮಮನೋಕೃತೇನಾಯಾತ್ಮಸ್ಥಿ ನ್‌ಛರೀರೇ” (ಪ್ರ. ೩, ೩) 

ಈ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಾಮ ಸಂಕಲ್ಪಾದಿ ಸಾಧನತ್ವದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣ ರೂಪತ್ಸವು 

ಸುತ್ತದೆ. 

ಅನ್ಯತ್ರ ಮನಾ ಅಭೂವಂ ನಾದರ್ಶಮ್‌, ಅನ್ಮತ್ರಮನಾ ಅಭೂವಂ ನಾಶ್ರೋಷಮಿತಿ 
ಮನಸ್ತಿತ್ತೇವ ಪಶ್ಯತಿ ಮನಸಾಶೃಣೋತಿ, ಕಾಯ: ಸಂಕಲ್ಫೋವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶ್ರದ್ಧಾ5ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಧೃತಿರಥಧೃತಿರ್ಜೀಧ್ಧೀರ್ಭೀರಿತ್ಮೇತ್‌ ಸವಂ ಮನ ಏವ” (ಬೃ.ಉ. ೧, ೪, ೪) ಇದರಿಂದಲೂ 
ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನತೆಯು ಮನಸ್ಸಿನದೇ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಮಂತ್ರ- 

“ಇಚ್ಛಾಮೀದ್ದೃದಾ ಮನಸಾ ಚಿದಿಂದ್ರಮ್‌” (ಯ. ९, ೨೮ ॐ 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಆಂತರತಮವಾದ ಪರಾವಾಕ್ಕೇ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು. ತ್ರಿಕರಣ ಪ್ರಸ್ತಾವದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಸತ್ವವುಳ್ಳದ್ದು 

"ತಸ್ಮಾಸತಯಷಯಃ ಸಪ್ತತೀರೇ ವಾಗಪ್ಟಮೀಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂವಿದಾನಾ” (ಬೃ.ಉ. ) 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ವಿವರಣೆ ಕೊಡುವಾಗ- 

"ಪ್ರಾಣಾ ವಾ ಯಷಯಃ ಪ್ರಾಣಾನೇವೈತದಾಹ, ವಾಗಷ್ಟಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂವಿದಾನೇತಿ ವಾಗ್ಗಿ, 
ಅಷ್ಟಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಸಂವಿತ್ತೇ” (ಬೃ.ಉ. ೨, ೨, ೩) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರ-ತ್ವಕ್‌-ಚಕ್ಸುಃ-ಜಿಹ್ವಾ-ಘ್ರಾಣ-ಮನಸ್ಸು-ಬುದ್ದಿ ಈ ಏಳು 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ವಾಕ್ಕೆಂಬುದು, ಇವೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಈ ವಾಕ್ಕನ್ನು “ವೈಖರೀ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ವಾಕ್ಷ 
ಮನಶ್ನ” ಇದೊಂದು ಮಿಥುನ. ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಸೇರಿದೆ. 
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“ध € ಮನಸಿಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ, ಮನೋ ಮೇ ವಾಚಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಮ್‌” (ಐ.ಉ. ಶಾಂತಿ ಮಂತ್ರಃ) 
ಹಾಗೆಯೇ “ವಾಜ್‌ ಮಾತಾ ಮನಃ ಪಿತಾ” 
ಅಂತೆಯೇ ವಾಕ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ಇದೊಂದು ಮಿಥುನ. ಈ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ ರೂಪಿಗೇ 
ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
“ಏಷ ಉ ಏವ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಃ ವಾಗ್‌ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮ ತಸ್ಮಾ ಏಷ ಪತಿಸ್ತಸ್ಮಾದು ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಃ” 
(६.९०. ©, ೩, ೨೧) 
“ಏಷ ಉ ಏವ ಬೃಹಸ್ಪತಿಃ ವಾಗ್‌ ವೈ ಬೃಹತೀ ತಸ್ಮಾ ಏಷ ಪತಿಸ್ತಸ್ಮಾದು ಬೃಹಸ್ಪತಿಃ" 
(ಬೃ.ಉ. ೧, ೩, ೧೦) 
ಈ ಮೂರು ಕರಣಗಳ ಸಾಧನಗಳೇ ಅಂತರಾತ್ಮನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಅವಲಂಬನ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಶ್ರೀಣ್ಯಾತ್ಮನೇ5ಕುರುತೇತಿ ಮನೋವಾಚಂ ಪ್ರಾಣಂ ತಾನ್ಮಾತ್ಮನೇ5ಕುರುತೇತಿ,” ಅನಂತರ 
ಚೇತನಾತ್ಮನ ತನ್ಮಯತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ 
“ಏತನ್ನಯೋ ವಾ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ವಾಜ್ಜಯೋ ಮನೋಮಯ: ಪ್ರಾಣಮಯಃ” (ಬೃ.ಉ 
೧, ೪, ೩) 
ಈ ತ್ರಿಕರಣವನ್ನೇ ತೇಜೋಮಯ ಅಮ್ಮಯ ಅನ್ನಮಯವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
“ಅನ್ನಮಯಂಹಿ ಸೋಮ್ಮಮನಃ ಆಪೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಃ: ತೇಜೋಮಯೀ ವಾಕ್‌” 
(ಛಾಂ.ಉ. ೬, ೫, ೪) 
ಇವನ್ನೇ ತ್ರಯೀಮಯವಾಗಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
| “9९.080 ವಾಚಂ ಪ್ರಪದ್ಧೊ ಮನೋ ಯಜುಃ ಪ್ರಪದ್ಧೇೊ ಸಾಮ ಪ್ರಾಣಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ' 
(ಶು.ಯ.ಸಂ.) 
ಅಂತೆಯೇ ಈ ಮೂರು ಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧಿಭೂತಾದಿ ತತ್ತಯೋಗದಿಂದ ಬಹುವಿಧವಾಗಿ 
ಸ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ 
“ತ್ರಯೋಲೋಕಾ ಏತ ಏವ ವಾಗೇವಾಯಂಲೋಕಃ ಮನೋರಿಂತರಿಕ್ಷಲೋಕಃ 
ಪ್ರಾಣೋರಸೌಲೋಕಃ” ಎಂದು ಮತ್ತು “ತ್ರಯೋವೇದಾ ಏತ ಏವ, ದೇವಾಃ ಪಿತರೋಮನುಷ್ಕಾ ಏತ 
ಏವ | ಮಾತಾ ಪಿತಾ ಪ್ರಜಾ ಏತ ಏವ ವಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಖ್ಮಂ ಅವಿಜ್ಞಾತಮೇತ ಏವ !!” (ಬೃ.ಉ. ೧, 
$, ೫-೧೩) 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೂಲತಃ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷೃದೃಪ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


“ಹತಂಗೋ ವಾಚಂ ಮನಸಾ ಬಿಭರ್ತಿ 220 ಗೆಂದರ್ಪೋತವದದ್‌ಗರ್ಭೇ ಅಂತಃ” 
(ಯ. ೧೦ ೧೭೭, ೨) 
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ಪತಂಗಃ ಚೇತನಾತ್ಮಾ, ಗಂಧರ್ವಃ ಪ್ರಾಣಃ, 


“ಯಜ್ಞಾತವೇದೋ ಭುವನಸ್ಕ ಮೂರ್ಧನ್ನಶಿಷ್ಲೋ ಅಗ್ನೇ ಸಹ ರೋಚನೇನ | 
ತಂ ತ್ವಾಹೇಮ ಮತಿಭಿರ್ಗೀರ್ಭಿರುಕ್ಸೈಃ ಸ ಯಜ್ಜಿಯೋ ಅಭವೋ ರೋದಾಸಿಪ್ರಾ: ॥” 
(ಯ. ೧೦, ೮೮, ೪) 
“ಉಕ್ಕಂ ಪ್ರಾಣೇ ವಾ ಉಕ್ಷಂ ಪ್ರಾಣೋ ಹೀದಂ ಸರ್ವಮುತ್ನಾಪಯತಿ” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೧೩, ೧) 
ತ್ರಿಕರಣಯೋಗ- ಈ ಮೂರೂ ಕರಣಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿಸಿ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿಸುವದರಿಂದ ತ್ರಿಕರಣಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣರೂಪವಾದ ಅಂತರಂಗಬಲ್ಲಿರುವ 
ಮನಸ್ಸು, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ ಪರಾವಾಕ್‌, ಕೇವಲ 
ಚೇತನರೂಪವಾದದ್ದು. ಪ್ರತ್ಮಕ್‌ ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಸಯದೊಡನೆ ಸರ್ವದಾ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಸುರಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಕಿನೊಡನಿ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಮಂತ್ರಾಕ್ಸರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿ, ಸಪ್ರಣವ ವ್ಮಾಕೃುತಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಆ 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿ ಸಮಗ್ರ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಜ್ಯೋತಿರೂಪವಾಗಿ 
ಕಂಡು ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಂತ್ರಾಕ್ಟರಗಳನ್ನು ಸುಸ್ವರ ಸ್ಪಷ್ಟೋಚ್ಛ್ಸಾರಣೆಯಿಂದ ಪಠಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಜಪಿಸುತ್ತಾ ಒಳಗೂ ಹೂರಗೂ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷ್ಮವನ್ನಿಟ್ಟು ತ್ರಿಕರಣ ಯೋಗವಾಗುವದು. 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯೋಗವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪಂಚಧೀಯೋಗದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸ 
ಲಾಗುವದು. 
ಪಂಚಧೀಯೋಗ- ಇವೇ ಮೂರು ಕರಣಗಳೊಡನೆ ಶ್ರೋತ್ರ-ನೇತ್ರಗಳ ಸಂಯೋಗ- 
ದಿಂದ ಪಂಚಧೀಯೋಗವು ಸಿದ್ದಿಸುವದು. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಇಷ್ಟೆ? ಎಲ್ಲ ಭೂತಜಾತಗಳೂ- 
ವಸ್ತುಸಮೂಹಗಳೂ ಆದಿಸೃಪ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಯೇ 
ಅವಿರ್ಭವಿಸಿದವು. ಆ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಾದ ಶ್ರೋತ್ರ- 
ನೇತ್ರಗಳೇ ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿವೆ ಎನ್ನುವದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಧೀಯೋಗದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಕರಣಗಳೊಡನೆ ಶ್ರೋತ್ರ-ನೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. 
“ಯಚಂ ವಾಚಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ, ಮನೋಯಜುಃ ಪ್ರಪದ್ಮೇೊ ಸಾಮಪ್ರಾಣಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ, ಚಕ್ಸುಃ 
ಶ್ರೋತ್ರಂ ಪ್ರಪದ್ಮೇ,”. ಈ ಯಜುರ್ಮಂತ್ರವೂ ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ- 
“ಕೇನೇಷಿತಂ ಪತತಿ ಪ್ರೇಷಿತಂ ಮನಃ ಕೇನ ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಥಮಃ ಪ್ರೈತಿಯುಕ್ತ;ಃ | 
ಕೇನೇಷಿತಾಂ ವಾಚಮಿಮಾಂ ವದಂತಿ ಚಕ್ಷುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಕ ಉ ದೇವೋಯುನಕ್ತಿ !!” (ಕೇ.ಉ.೧,೧) 
ಈ ಪಂಚೆಧೀಂದ್ರಿಯ ಯೋಗವನ್ನು ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ವೇಜೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ನೂರಾರು ಕಡೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಂದೊಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 














ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೧೫ 


ಸಾಭಿನೆಯಿಂದ ಸಾಧಕರು ಪ್ರತ್ಕೇಕವಾಗಿ ಆ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಯೋಗಸಿದ್ದಿಗೆ ಅದು. ಅಪೂರ್ಣವೂ ಅಪರ್ಯಾಪ್ಪವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 


 'ಪ್ರಾಣನ್ನೇವ ಪ್ರಾಣೋನಾಮಭವತಿ, ವದನ್‌ ವಾಕ್‌, ಪಶ್ಮೆಶ್ನಕ್ಸು ೦ಧೋತ್ರಮ್‌ 
ಮನ್ವಾನೋ ಮನಃ, ತಾನ್ನೇತಾನಿಕರ್ಮನಾಮಾನ್ಮೇವ” 1 “ಸ 04.०९5 उ ಏಕೈಕಮುಪಾಸ್ಟೇ ನ ಸ ವೇದ 
ಅಕೃತ್ಲೋಹ್ಮೇಷಃ” (ಬೃ.ಉ. ೧, ೪, ೭) 


"ಅತ್ರ ಏಕಕೇನ ಭವತಿ, ಓಮೀತ್ಮೇವೋಪಾಸೀತ, ಅತ್ರ ಹೇತೇ ಸರ್ವ ಏಕಂ ಭವಂತಿ, 
ತದೇತತ್‌ ವದನೀಯಮಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಮ್ಥ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ, ಅನೇನ ಹಿ ಏತತ್‌ ಸರ್ವಂ ವೇದ,” ಎಂದು 
ಓಂಕಾರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ಈ ಧೀಯೋಗವು ಮೂರುವಿಧ ~ ಬಾಹ್ಮ, ಆಂತರ್ಯ, ಪರ ಎಂದು. ಸಮನ್ವಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಾಹ್ಯ, ವೃತಿರೇಕದಿಂದ ಆಂತರ್ಯ, ತಾಟಸ್ಲ್ಯಭಾವದಿಂದ ಪರ. ಈ ಮೂರೂ 
ಯೋಗಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ-ನಿಷ್ಠಾಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವು. ಇಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯದಾದ ನಿಷ್ಠಾ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ಕುಭಯಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ಸನುಭಯಾತ್ಮಕ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ. ಅದು ಕೇವಲ ನಿಷ್ಠಾ ರೂಪ. ತಾಟಸ್ಥ್ಯ, ಔದಾಸೀನ್ನ ಹಾಗೂ ಆತ್ಮಸ್ಥಿತಿ 
ರೂಪವಾದುದು. 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪ ಧೀಯೋಗವೆಂದರ, ಬಾಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಐದೂ 
ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಧೇಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬಾಕ್ಕಾದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಆದಿತ್ಕಾದಿ 
ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಏಕದೃಪ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ ಅವುಗಳ ಚಿಂತನ. ಎರಡನೆಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದು 
ಬಾಹ್ಮ, ಶಬ್ದರೂಪಾದಿ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿನಿವೃತ್ತನಾಗಿ ವಾಗಾದಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ನಿಜವಾದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನನೂ 
ಸಾಕ್ಲೀಭೂತನೂ ಆದ ಆತ್ಮನ ಸದಾ ಚಿಂತನೆ 


ಮೂರನೇಯದು ಬಾಹ್ಮದ ಆದಿತ್ಕಾದಿ ಜ್ಮೋತಿಗಳಲ್ಲಿ ಧೀಂದ್ರಿಯವನ್ನಿಟ್ಟು ©, 
ಜೋತಿ ಹಾಗೂ ಆತ್ಮಾ ಇವೆರಡನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾ ಇವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪರೋಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದವೂ ಪರತಮವೂ ಕೇವಲ ಚೈತನ್ಮರೂಪಿಯೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸಿ 
ತನ್ನಿಷ್ಠರಾಗುವಿಕೆಯೇ ಪರಯೋಗದ ಲಕ್ಷಣ. , 

ಹಾಗೆಯೇ ಬಾಹ್ಮವಸ್ತುವಿನ ಅವಲಂಬನವಿಲ್ಲದೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ತಟಸ್ನತೆಯಿಂದ ಕೇವಲ 
ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟಿರುವದೇ ನಿಷ್ಠಾಯೋಗವು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದೋಪನಿಷದಾದಿ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾತ್ರ ದಿಗ್ದರ್ಶನ ಮಾಡಿದೆ. 


೧೧೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ | 


“ಉದ್ದಯಂ ತಮಸಸ್ಸರಿ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟಶ್ಯಂತ್ರ ಉತ್ತರಮ್‌ | 
ದೇವಂ ದೇವತ್ರಾ ಸೂರ್ಯಮಗನ್ನ ಜ್ಮೋತಿರುತ್ತಮಮ್‌ I” (ಯು. ೧, ೫೦, ೧೦) 
“ಜೀವಾ ಜ್ಕೋತಿರಶೀಮಹಿ” (ಯ.) 
"ಪ್ರಣವೋಧನುಃ ಶರೋಹ್ಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮತಲ್ಲಕ್ಟ್ಯಮುಚ್ಛತೇ 1 ಅಪ್ರಮತ್ತೇನ ವೇದ್ದವ್ಯಂ 
ಶರವತ್‌ತನ್ಮಯೋ ಭವೇತ್‌” (ಮುಂ.ಉ. ೨, ೨, ೪) 
"ಓಒಮಿತ್ತೇವಂ ಧ್ಯಾಯಥ ಆತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಸ್ಥಿ ವಃ ಪಾರಾಯ ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌ |” 
(ಮುಂ.ಉ. ೨, ೨, ೬) 
"ಯಃ ಪುನರೇತಂ ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಣ ಓಮಿತ್ಕೇತೇನೈವಾಕ್ಸರೇಣ ಪರಂ ಪುರುಷಮಭಿಧ್ಮಾಯೀತ ಸ 
ತೇಜಸಿ ಸೂರ್ಯೇ ಸಂಪನ್ನಃ । ಯಥಾ ಪಾದೋದರಸ್ಪಚಾ ಪ್ರಮುಚ್ಛತೇ, 
ಏವಂ ಹವೆ ಸ ಪಾಪ್ಮನಾ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತಃ ಸ ಸಾಮಭಿರುನ್ನೀಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮ್‌”' 
(ಪ್ರ. ೫, ೫) 
“ಧನುರ್ಗೃಹೀತ್ವೌಪನಿಷದಂ ಮಹಾಸ್ತ್ರಂ ಶರಂಹ್ಮುಪಾಸಾನಿಶಿತಂ ಸಂಧಯೀತ | 
ಆಯಮ್ಮ ತದ್ಭಾವಗತೇನ ಚೇತಸಾ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ತದೇವಾಕ್ಷರಂ ಸೌಮ್ಮವಿದ್ದಿ |” 
| (ಮುಂ.ಉ. ೨, ೨, ೩) 
ಈ ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳು ಧೀಯೋಗ ಪರವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಣವಾಕ್ಷರಾ- 
ವಲಂಬನವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಸಪ್ರಣವ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಾವಲಂಬನ- 
ವೆಂಬುದು ವಿಶೇಷ. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಯೋಗ ತಾಟಸ್ಮ ನಿಷ್ಠರೂಪವಾದದ್ದು. 
“ಯದಾಪಂಚಾವತಿಷ್ಮಂತೇ ಜ್ಞಾನಾನಿ ಮನಸಾಸ ಹ! 
ಬುದ್ದಿಶ್ನ ನ ವಿಚೇಷ್ಟತೇ ತಾಮಾಹುಃ ಪರಮಾಂ ಗತಿಮ್‌ || 
ತಾಂ ಯೋಗಮಿತಿ ಮನ್ಮಂತೇ ಸ್ಥಿರಾಮಿಂದ್ರಿಯಧಾರಣೌಮ್‌ | 
ಅಪ್ರಮತ್ತಸ್ತದಾ ಭವತಿ ಯೋಗೋ ಹಿ ಪ್ರಭವಾಪ್ಯಯೌ 11” (ಕ.ಉ. ೨, ೩, ೧೦-೧೧) 
ಈ ಪಂಚಧೀಂದ್ರಿಯ ಯೋಗವೇ ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞನೆಂದು ಅಧ್ಮಾತ್ಮತತ್ವ್ಸ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ ಯಜಮಾನ. 
“ಅತ್ಕಾ ಯಜ್ಞಸ್ಥ ಪೂರ್ವ” (ಯ. <; ೨ ೧೦) 
ಪರಾಶ್ರದ್ದೆಯೇ ಯಜ್ಞಪತ್ನೀ, 
“ಶ್ರದ್ಧಾಂ ದೇವಾ ಯಜಮಾನಾ ವಾಯುಗೋಪಾ ಉಪಾಸತೇ | 
ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಹೃದಯಾ೩ ಯಾ ಕೂ ತ್ಕಾ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ವಿಂದತೇ ವ ಸು I” (ಯ. ೧೦ ೧೪೧೪) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೧೭ 


"ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಸತ್ಯಮಾಪೃತೇ” (ಶಯ) ¦ 
“ಶ್ರದಸ್ಕೈ ಧತ್ತ ಸ ಜನಾಸ ಇಂದ್ರಃ” (ಯಮಂ. ೨ ೧೨ ೪) 


“ಶ್ರದ್ದಾಮಯೋ$ಯಂ ಪುರುಷೋ ಯೋಯಚ್ಛ್ರದ್ಧಃ ಸ ಏವ ಸ? (ಗೀ. ) 

ಈ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಯತ್ವಿಜರೂ, ಯೋಜಕರೂ, 
ಯಾಜಕರೂ, ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಸುಾಧನೀಭೂತರಾದ ಆ ಯೋಗಯಜ್ಞಪರಾಯಣರೂ ಇರುತಾರೆ 

ವಾಗ್ಸೋತಾ, -ಪ್ರಾಣ ಉದ್ದಾತಾ, ಚಕ್ಷುರಧ್ವರ್ಯಃ ಮನಸೋಬ್ರಹ್ಮಾ, ಶ್ರೋತ್ರಮಗ್ನೀತ್‌ 
ಯಾವದ್‌ ಧ್ರಿಯತೇ ಸಾ ದೀಕ್ಷಾ !!” (ನಾ.ಉ. ೨೪ ) | 

ಈ ಧೀಯಜ್ಞವು ಅಂತರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಬಾಹ್ಮಶ್ರೌತಸೋಮಯಾಗಾದಿಗಳೆಂತೆ. 
ಯೇ ಎಂಬುದು ಯತ್ತಿಬ್‌ನಿದೇಶನದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಧೀಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಜಪಾದಿಗಳಿಂದ ಅದರ ಉಪಾಸನೆಯ 
ಅಭ್ಕಾಸ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಹೀಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದ ಅವಲಂಬನೆ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು. “ಪ್ರಾಣಾಗ್ನ್ಗಯ ಏವೈತಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರೇ 
ಜಾಗ್ರತಿ” ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಗಳು ಜಾಗ್ರತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಪ್ರ.ಉ. ೪, ೩) 
ಈ ಪ್ರಾಣವು ಶ್ವಾಸೋಚ್ಛಾಸ ರೂಪದಿಂದ ಒಳೆಗೂ ಹೊರಗೂ ತಿರುಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಗತಿ 
ನಿರೀಕ್ಷಣವೇ ಮೊದಲನೆಯ ಸಾಧನ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಹಂ ಪ್ರತ್ಮ್ತಯದಿಂದ 
ಸ್ಪುರಿಸುತ್ತಿರುವಾ ವಾಕ್ಕಿನೊಡನೆ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸಮಗ್ರ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಜೋತೀರೂಪದಿಂದ 
ಚಿಂತನವೇ ತಪಸ್ಸು. ಪ್ರಾಣದೊಡನೆ ವೈಖರೀ ವಾಕ್ಕಿನಿಂದ ಉಚ್ಛಾರಣೆ ಶ್ರೋತ್ರದಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಕೇಳುವದು. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಆ ಜೋತೀರೂಪದ ದರ್ಶನ. ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅರ್ಥಾನುಚಿಂತನ, ಹೀಗೆ 
ಪಂಚಧೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀ ಅನುಷ್ಠಾನ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಸ್ಮತರವಾಗಿ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಮಾನಸಿಕ ಜಪ, ಅಂತಃ ಶ್ರೋತ್ರದಿಂದ ಶ್ರವಣ, ಅಂತಶ್ನಕ್ಸುವಿನಿಂದ ಆ ಜೋತಿಯ ದರ್ಶನ, 
ಹೀಗೆ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕು 

ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅಪ್ರಮಾದ ಸ್ವಪ್ರಟಬೋಧಗಳನ್ನು ಜಾಗ್ರತನಾಗಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವದೇ 
ಮುಖ್ಯ. 

ಈ ಧೀಯೋಗದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪೂರ್ವಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು ತಿಳಿಸಾಗಿದೆ 
ಮತ್ತು ವೇದೋಪನಿಷದಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸುಧಾ, ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾರ ಭಯದಿಂದ 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


೧೧೮ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಚತುರ್ಥ ಕಲೆ 
॥ ಮಂತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಸಾಹಿತ್ಯ ॥ 
| ಗಾಯತ್ತ್ಯಾದಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧ್ಮಾಯ ಜಪಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಲು 
ಸಸ್ವರ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ಶುದ್ಧಪಾಠ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಚ್ಛಾರ, ಹ್ಯಾಗೆ ಇವೆಲ್ಲಾ ಅವಶ್ಮಕವೋ ' 
ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಮಂತ್ರಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವದೂ ಅಷ್ಟೇ ಅವಶ್ಯ. ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು 
ನಿರರ್ಥಕವೆಂದು ವೇದವೇ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
“"ಯಸ್ತಿತ್ಕಾಜ ಸಿಚಿವಿದಂ ಸಖಾಯಂ ನ ತಸ ವಾಚ್ಛಪಿ ಭಾಗೋ ಲಸ್ತಿ | 
ಯದೀಂ ಶ್ರಣೋತ್ಮಲಕಂ ಶೃಣೋತಿ ನಹಿ ಪ್ರವೇದ ಸುಕೃತಸ್ಮ ಪಂಥಾಮ್‌ ॥ 
(ಯ. ೧೦, ೭೧ &) 
ಇದರರ್ಥವನ್ನು ಪೂರ್ವಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ- 
“ಸ್ಥಾಣುರಯಂ ಭಾರಹಾರಃ ಕಿಲಾಭೂದಧೀತ್ಮವೇದಂ ನ ವಿಜಾನಾತಿ ಯೋರ$ರ್ಥಮ್‌ | 
ಯೋರಿರ್ಥಜ್ಞ ಇತ್‌ ಸಕಲಂ ಭದ್ರಮಶ್ನುತೇ ನಾಕಮೇತಿ ಜ್ಞಾನವಿಧೂತಪಾಖ್ಮ |” 
ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ವೇದವನ್ನೋದಿ ಅದರ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಓದು 
ಸ್ತಂಭದಂತೆ ವೃರ್ಥ. ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಸಕಲ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿ' 
ಪಾಪವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವಿಧಿಯೂ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ' 
“ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ನಿಷ್ಕಾರಣೇನ ಷಡಂಗೋ ವೇದೋರಧ್ಯೇಯೋ ಜ್ಞೇಯಶ್ವ” == 
ಅಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮ ಇತ್ಕಾದಿ ಸತ್ಯ ವಸ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಸಮಾನ. 


"५९०६३०९ ಅಕ್ಸರೇ ಪರಮೇ ವೋಮನ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ रयं ९ ನಿಷೇದುಃ | 
ಯಸ್ತಿನ್‌ ನ ವೇದ ಕಿಮೃಚಾ ಕರಿಷ್ಮತಿ ಯ ಇತ್‌ ತದ್‌ ವಿದುಸ್ತ ಇಮೇ ಸಮಾಸತೇ |" 
(ಯ. ೧ ೧೬೪ ೩೯ 

ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪೂರ್ವಪೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ ಅಲ್ಲಿ ನೋಡಿ 

| ವಸ್ತುತಃ ಮಂತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನೋದಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆ ಮಂತ್ರಗಳೆ ಜಪ ಉಪಾಸನಾದಿ ಧಿ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಾರ್ಥಾದಿಗಳ' 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಸ್ವರಾದಿ ಜಪಾದಿಗಳಿಂದ ಕರ್ಮೋಪಸನಾದಿ ಯೋಗದಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಫಲಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಫಲೋದಯವು ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ" 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಜಪೋಪಾಸನಾದಿಗಳು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮನು 

















ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೧೯ 


ಹೇಳಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಬಿಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರತರ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಅದು ತನ್ನ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥ 
ವಾದದ್ದು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದಶಕ್ತಿ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಪಷಿಗಳ ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ 
ತುಂಬಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕವೀಂದ್ರ ಭವಭೂತಿಯು- 

“ಯಷೀಣಾಂ ಪುನರಾದ್ಮಾನಾಂ ವಾಚಮರ್ಥೋರನುಧಾವತಿ” 

ವಚನಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಮಂತ್ರ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ, 


“ಅಮನ್ಮಮಾನಾ*ಅಭಿಮನ್ಮ ಮಾನೈರ್ನಿರ್ಬ್ಯಹ್ಮ ಭಿರಥಧಮೋ ದಸ್ಕುಮಿಂದ್ರ” 
(ಯ. ೧ ೩೩, ೯) 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಶೂನ್ಮರೂ ಅಜ್ನ್ಜರೂ ಆದ ಮಂತ್ರೋಪಾಸಕರನ್ನು ತಮ್ಮದೆಯ 
ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪವಾದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಹೇ ಇಂದ್ರ, “ದಸ್ಕುಂ 
ಹಿಂಸಕರಾದವರನ್ನು ನಿರಧಮಃ, ದೂರಿಕರಿಸಿದ್ದೀಯೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸಾಮಾನ್ಮತಃ ಶಬ್ದಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡಾ 
ಅನುಭವಾನಂತರ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವದು. ಹಾಗೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ತಿರುಗಿ ತಿರುಗಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

“ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃ್ಕದುಪದೇಶಾತ್‌” (ಬೃ.ಸೂ.) 

ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ “ಅನುಭವ ಪರ್ಯಂತ ಜ್ಞಾನಂ ಸನ್‌ ವಾಚ್ಮಾಯಾ 
ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಕರ್ಮಫಲ ವಿಷಯತ್ವಾದಿಚ್ಛಾಯಾಃ ಶಾರೀರಕಂ ಭಾಷ್ಮಾನುವಚನಂ ಅಥಾತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಸಂಕ್ಲೇಪ. 

“ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಮುಖೇನ ಸಂಧ್ಕೋಪಾಸನಾದಿ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಂ,” ಬಟುವಿನ 
ಉಪನಯನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶದ ನಂತರ ಅದೇ ಮಂತ್ರದಿಂದ ನಿತ್ಕಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು 
ಸಂಧ್ಕೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯತಯಾ ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆಯಲ್ಲಿ "ಅಹರಹಃ: 
ಸಂಧ್ಮಾಮುಪಾಸೀತ,” ಇದೇ ವಿಧಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಯಜ್ಮಂತ್ರ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದೊಡನೆ 
ಮೂರು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಯಷಿಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ- 


“ದೇವಂ ನರಃ ಸವಿತಾರಂ ವಿಪ್ರಾ ಯಜ್ಞಃ ಸುವ್ರಕ್ತಿಭಿ: | 
ನಮಸ್ಯಂತಿ ಧಿಯೇಷಿತಾಃ |!” र (2. ೩,೬೨ ೧೨) 


ಅದರರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. "ವಿಪ್ರಾ? ದ್ವಿಜರಾದ ಜನರು, "ಧಿಯಾ ಇಷಿತಾಃ' ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ, "ಸುವೃಕ್ತಿಭಿಃ' ಸನ್ನಿಯಾಮಕವಾದ ಯಜ್ಞಗಳಿಂದ ಆ, "ದೇವಂ ಸವಿತಾರಂ' 


೧೨೦ | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ದಿವ್ಯವಾದ ಸವಿತೃವನ್ನು, "ನಮಸ್ಕಂತಿ' ವಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಸಂಧ್ಯೋಪಾಸನೆಗೆ 
ಸಂಧ್ಯಾವಂದನವೆಂಬ ರೂಢಿ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಂಧ್ಗೋಪಾಸನೆಯೂ ಒಂದು 
ಯಜ್ಞರೂಪವಾದ ಧೀಯೋಗದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಧ್ಕೋಪಾಸನೆ- 
ಯೊಡನೆ ಅಗ್ಗ್ಯಾರಾಧನೆಯನ್ನೂ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಪ್ರತಿಸಂಧ್ಮಾಕಾಲಕ್ಕೂ ಅದು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. 
“ಉಪತ್ಸಾ5ಗ್ನೇದಿವೇ ದಿವೇದೋಷಾವಸ್ಪರ್ದಿಯಾ ವಯಮ್‌) 
ನಮೋ ಭರಂತ ಏಮಸಿ ॥” (ಯ. ೧ ೧ ೭) 
'ಹೇ ಅಗ್ಗೇ- ದಿವೇ ದಿವೇ' ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ, "'ದೋಷಾವಸ್ಥ?' ಪ್ರಾತಃು-ಸಾಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ, 
'ವಯಂ' ನಾವು, "ಧಿಯಾ' ಧೀಯೋಗದಿಂದ, "ನಮಃ ४८०३" ನಮಸ್ಮಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ 
ಹವಿಷ್ಕಾನ್ನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತ, 'ತ್ವಾಂ' ನಿನ್ನನ್ನು 'ಉಪೈಮಸಿ' ನಿನ್ನ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತೇವೆ. 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಿದಾಧಾನ, ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೆ ಹವಿರ್ದಾನ, ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಗ್ನಿಯ ಆರಾಧನೆ ವಿಹಿತವಾದಬ್ದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 
“ಯಃ ಸಮಿಧಾ ಯ ಅಹುತೀ ಯೋ ವೇದೇನ ದದಾಶ ಮರ್ತೋ ಅಗ್ರಯೇ 
ಯೋ ನಮಸಾ ಸ್ವಧ್ಧರಃ 11” (ಯ. ೮೧೯, ೫ 
ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಮಿದಾಧಾನದಿಂದಾಗಿ ಬಟುಗಳಿಗೆ रङ्गी, ಕಾರ್ಯರೂಪ ಯಜ್ಜಸಿದ್ದಿ, 
ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೆ ನಿತ್ಕೌಪಾಸನೆ, ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿ ವ್ರತಹೋಮ, ಹಾಲು, ತುಪ್ಪ 
ತಂಡುಲಾದಿಗಳಿಂದ ಆಹುತಿ ಕೊಟ್ಟು ನಿತ ಹೋಮ, ಕೇವಲ ವೇದದಿಂದ ಮಂತ್ರಪಠನ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸತ್ಕಾರ. ಪರಿಚರ್ಯಾದಿಗಳು 
ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಧಾನ ಯಜ್ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 


“ಸಮಿಧಾಗ್ನಿಂ ದುವಸ್ಮತ ಫುತೈರ್ನೋಧಯತಾತಿಥಿಮ್‌ | 


ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಹವ್ಮಾ ಜುಹೋತನ ॥' (ಯ. ೮ ೪೪, ೧) 
“ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಪತಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಸಂದುವಸ್ಥ” (ಛಂದ ೩ ೧ ೪) 
“ನಮೋಭಿರ್ದೇವಮಸುರಂ ದುವಸ್ಯ'” (ಯ. ೫ ೪ ೧೧) 


ಹೀಗೆ ಮಂತ್ರವಿಧಾನಾದ್ಮನುಶಾಸನದಿಂದಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 4 

` ॐ८३९ ङ. ಸತ್ಯಂ ಮಂತ್ರೇಷು ಕರ್ಮಾಣಿ ಕವಯೋಯಾನ್ಮಪಶ್ಯಂ ಸ್ತಾನಿ ತ್ರೇತಾಯಾಂ 
ಬಹುಧಾ ಸಂತತಾನಿ ತಾನ್ಮಾಚರಥ ನಿಯತ ಸತ್ಮಕಾಮಾ ಏಷ ವಃ ಪಂಥಾಃ ಸುಕೃತಸ್ಮ ಲೋಕೆ |" 
(ಮುಂ.ಉ. ೧, ೨, ೧) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೨೧ 


ಈ ಸಂಧ್ಧೋಪಾಸನೆಯು ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಮುಖವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

“ಜಪನ್ನಾಸೀತ ಸಾವಿತ್ರೀಂ ಪ್ರತ್ಮಗಾತಾರಕೋದಯಾತ್‌ | 

ಸಂಧ್ಮಾಂ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಾತರೇವಂ ಹಿ ತಿಷ್ಮೇದ್ಯಾಸೂರ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ |!” (ಮನುಸ್ಕೃ. ೨) 

ಹೀಗೆ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಾದಿ ಶಾಸನದಿಂದಾಗಿ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ಉಪನೀತರಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯತಯಾ ವಿಹಿತವಾದ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞರೂಪದಿಂದ ವಿಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮ. ಇದು ನಿತ್ಮಕರ್ಮ- 
ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣ. ನಿಷ್ಯಾಮಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಇದೇ ಲಕ್ಷಣ. 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮವೆಂದರೆ “ಯಸ್ಕಕರಣೇ ಫಲಾಭಾವಃ ಅಕರಣೇ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಃ” ಮಾಡಿದರೆ ಫಲವಿಲ್ಲ. 
ಮಾಡದೇ ಇರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಕರ್ಮ 
ನಿರರ್ಥಕ. ಹಾಗೆಂತ ಈ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಲು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೂ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಲೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ ? ಎಲ್ಲಿಂದ ? ಈ ಬಗ್ಗ ಎಂಟು 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪನೀತ ಬಟು ಮಂತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ ಆದಿತ್ಮಜ್ಕ್ಮೋತಿಯ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡಿ 
ಜಪ ಮಾಡಲು ಹಾಗೆ ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ ? ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ಸಹ ಅದು ಅಶಕ್ಕ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಧ್ಯಾನಾದಿ ಸತ್ವಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಈ ಗಾಯತ್ರೀ ಉಪಾಸನೆ 
ವಿಹಿತವೆಂಬುದು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದು ಕೇವಲ ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 
ಸತ್ಯವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನ ಅನುಭವಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀಡಲು ಈ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರ ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಇದು ಉಪಾಸನಾ ಧೀಯೋಗ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪರಾಯೋಗ ವಿದೆ. ಸಂವಿದ್‌-ಭಾವನಾ-ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ- 
ವಾದದ್ದು. ಇದನ್ನು ಸ್ಮತಿಮುಖದಿಂದ ವಿಧಿಸಿದೆ. 

“ನ ಭಿನ್ನಾಂ ಪ್ರತಿಪದೇತ ಗಾಯತ್ರೀಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ । 

ಸೋ5ಹಮಸ್ಮೀತ್ಮುಪಾಸೀತ ವಿಧಿನಾ ಯೇನ ಕೇನಚಿತ್‌ |” 

ಇದೂ ವೇದೋಪನಿಷದಾದಿ ತತ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇದ. 

“ಯೋರಸಾವಾದಿತ್ಕೇ ಪುರುಷಃ ಸೋ5ಸಾವಹಮ್‌” (ವಾ.ಸಂ. ೪೦, ೧೬) 

“ಯೋರಸಾವಸೌ ಪುರುಷಃ ಸೋ5ಹಮಸ್ಮ್ಥಿ” (ಈ.ಉ. ೧೬) 

“ಸ್ಥ ಯಶ್ನಾಯಂ ಪುರುಷೋ ಯಶ್ಚಾ ಸಾವಾದಿತ್ಕೋ ಸ ಏಕಃ” (ತೈ.ಬ್ರ.ಉ. ೧೦, ೪) 

ಇಲ್ಲಿ ರಹಸ ಹೀಗಿದೆ. ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ ಬಟುವಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶವಾಗಿ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಧೀಯೋಗಾದಿ ಸಾಧನದಿಂದ ಸಾರ್ಥವಾಗಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನು 
ಧ್ಯಾನಿಸುವ ನಿತ್ಕೋಪಾಸನೆ. ನಂತರ ಜ್ಞಾನಿಯಾದಾಗ ಕೇವಲ ಪ್ರಣವ (ಓಂಕಾರ) ಉಪದೇಶ, 
ಅದರ ಧ್ಯಾನ. ಇವೇ ವಿಶೇಷ. 


೧೨೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಯಜ್ಞೋಪವೀತ 
ಬಟುಗಳ ಉಪನಯನದಲ್ಲಿ ದ್ವಿಜತ್ವಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ, 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಯಜ್ಜೋಪವೀತವನ್ನು ತೊಡಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಯಜ್ಞೋಪವೀತಂ ಪರಮಂ ಪವಿತ್ರಂ” 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಿಂದ, ದಿವ್ಮಸಿತ್ವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂಥ ಎರಡನೇ ಜನ್ಮವದು. ವೈದಿಕ 
ಆರ್ಷೇಯ ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಯೋಗ ಸಂಪಾದಕವಾದದಬ್ದೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ವಸ್ತುಸಿದ್ದ ತತ್ವ. 


ಬಾಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೃತ್ಸಿಮವಾದ ವೇಷಭೂಷಾದಿಗಳಂತೆ ಅಲಂಕಾರ ಮಾತ್ರವೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಆಡಂಬರವೆಂದು ಕೆಲವರ ಅನಿಸಿಕೆ. ಅದರ उड, ತಿಳಿಯದಿರು- 
ವಾಗ ಇದು ಸರಿ. ಇದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಕೇಳಲಿಕ್ಕೂ ನಿಷೇಧಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ 
ನಿಂದಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಸುಲಭ. ಆದರೆ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೂ ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಕಠಿಣ- 
ವಾದದ್ದು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವನ್ನೇ ಸೂತ್ರಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಮೀಮಾಂಸಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. | 

“ಸಹೋವಾಚವಾಯುರ್ಯೇಗೌತಮ ತತ್‌ ಸೂತ್ರಮ್‌, ವಾಯುನಾ ವೈ ಗೌತಮಸೂತ್ರೇಣ 
ಅಯಂ ಚ ಲೋಕಃ ಪರಶ್ನಲೋಕಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಸಂದೃಬ್ದಾನಿ ಭವಂತಿ,” (ಬೃ.ಉ. ೩, ೭, ೧) 

ಹಾಗೆಯೇ, “ಯೋವೈತತ್‌ಕಾಪ್ಕಸೂತ್ರಂವಿದ್ಮಾತ್‌ ತಂಚಾಂತರ್ಯಾಮಿಣಮಿತಿ ಸ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್‌ 
ಸ ಲೋಕವಿತ್‌ ಸ ದೇವವಿತ್‌ ಸ ವೇದವಿತ್‌ ಸ ಆತ್ಮವಿತ್‌ ಸ ಸರ್ವವಿದಿತಿ,” ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರಾತ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಚೇತನಾತ್ಮನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಲಿಂಗ (ಚಿಹ್ನೆ ವಾಯುರೂಪ ಪ್ರಾಣಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸೂತ್ರವು 
ಸಂಚೇತನಾಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಸ್ಟವಾದದ್ದು. ಅದೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದ ದಿವ್ಮಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದದ್ದು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಸ್ತು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧನೆಯ 
ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವವನಿಗೆ ಇದು ಲಕ್ಷಣ. ಇದರಂತೆ ತತ್ವತ್ರಯ ರೂಪವಾದದ್ದು 
ಮೌಂಜೀಬಂಧನ. ಯಜ್ಞೋಪವೀತವೆಂದರೆ ಯಜ್ಞಕ್ಕಾಗಿ ಧಾರಣ ಮಾಡಿದ್ದು. ಲೌಕಿಕ 
ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ವೀರ್ಯವತ್ತರವಾದ ಧ್ಯೇಯಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಕಂಕಣ ಬಂಧಾದಿಗಳಿದ್ದಂತೆ. 
(ಇಂದಿನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಯೂನಿಫಾರ್ಮ) ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಒಂದೇ ನೂಲಿನದಾಗಿದ್ದು 
ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿನಂತೆ. ಅದರ ತ್ರಿವೃತ್ಸರಣ ತ್ರಿಗುಣೀಕರಣದಿಂದ ಸಂಧಿಸಿ ತತ್ವತ್ರಯ, 
ಗುಣತ್ರಯ ಇದರಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಮುಂದೆ ಪುನಃ ತ್ರಿಗುಣೀಕರಣದಿಂದ 
ನವತಂತು ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಒಂದೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು, ಜಲ, ಪೃಥಿವೀ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಭೂತಗಳು. ಹಾಗೂ ಅಗ್ನಿವಾಯು ಸೂರ್ಯರೂಪವಾದ ಮೂರು ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸುಗಳು 
ದೇವತಾಸತ್ವಯುಕ್ತವಾದವು. ಮತ್ತು ಆಧಾತ್ಮಿಕ ಆಂತರ್ಯ ವಾಕ್‌ ಪ್ರಾಣ-ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ 
ಮೂರು ಕರಣಗಳು ಹೀಗೆ ನವತಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದು. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಆದಿ-ಅಂತ್ಯವುಳ್ಳ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೨೩ 


ಸೂತ್ರವನ್ನು ಎರಡುಬಾರಿ ತ್ರಿವೃತ್ಸ್ಯರಣ ಮಾಡಿ ನವತಂತುಗಳನ್ನಾಗಿಸಿ ಧರಿಸಿದಂತೆ 
ಮೌಂಜಿಯನ್ನು ಅಂತೆಯೇ ಟೊಂಕದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಿ ಸಂವಿತ್‌-ಭಾವನಾ- ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾಗಿ 
ವೇದತ್ರಯಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟೆನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದೆ. “ಸಂವಿದ್‌ ಭಾವನಾ 
ಕ್ರಿಯಾರೂಪೇಣ ವೇಬತ್ರಯೇಣಾವೃತೋಹಂ..” ಮೌಂಜಿಯೂ ಯಜ್ಞೋಪವೀತದಂತೆಯೇ. 

“ಮೌಂಜೀತ್ರಿವೃತ್‌ ಸಮಶ್ನಕ್ಸಾ” 

ಹೀಗೆ ಮೂರಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದಾಗ ಪವಿತ್ರವಾದ ಯಜ್ಞೋಪನೀತವು ಶ್ರೌತಸ್ಮಾರ್ತ ಕರ್ಮ- 
ರೂಪವಾದ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಧಾರಣದಿಂದ ಅರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮಂತ್ರಾರ್ಥದಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ | 

“ಯಜ್ಞೋಪವೀತಂ ಪರಮಂ ಪವಿತ್ರಂ ಪ್ರಜಾಪತೇರ್ಯತ್‌ ಸಹಜಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ | 

ಆಯುಷ್ಕಮಗ್ರ್ಯಂ ಪ್ರತಿಮುಂಚೆಶುಭ್ರಂ ಯಜ್ಞೋಪವೀತಂ ಬಲಮಸ್ತುತೇಜಃ ॥” 

ಇದು ಯಜ್ಞೋಪವೀತಧಾರಣಕ್ಕೆ ವಿನಿಯುಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರ. ಇಲ್ಲಿಯ ಎರಡನೇ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಜಾಪತೇರ್ಯತ್‌ಸಹಜಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌” ಎಂದು ಆದಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಾದ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯೊಡನೆ ಜನಿಸಿದ ಪವಿತ್ರವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಈ ಸೂತ್ರವು ತತ್ವತ್ರಯದಿಂದ 
ಮೂರಾಗಿ ಮಾಡಿ ಪುನಃ ತ್ರಿಗುಣೀಕರಣದಿಂದ ನವತಂತುಗಳುಳ್ಬ್ಪದ್ದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಗ್ರಂಥಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿಸಿದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುಬೋಧಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಬಾಹ್ಮಪ್ರತೀಕವಾದ ಚಿಷ್ನವಾಗಿದೆ 
ಆಕ್ಲೇಪ : 

ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ 
ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆಕ್ಷೇಪ ಹೀಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಟುವಿನ ಉಪನಯನಕ್ಕಾಗಿ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರವು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. “ಗಾಯತ್ತ್ಯಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮುಪನಯೀತ” ಎಂದು. 
ಯಗ್ವೇದಾದಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರಾರು ಗಾಯತ್ರೀ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಮಂತ್ರಗಳಿರುವಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
“ತತ್ಸವಿತುರ್ವರೇಣ್ಕಂ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಲ್ಲಿ ? 
ಕಾರಣವೇನು ? 

ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷದಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇದೇ ಮಂತ್ರವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿ ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇದೇಕೆ? ಈ 
ಮಂತ್ರ ಎಂಬುದೇ ಆಕ್ಷೇಪದ ಮೂಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ ಊಹಿಸಬಹುದು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ತತ್ವ ಹೀಗಿದೆ. ಪರೋಕ್ಷ ವಸ್ತು ಸತ್ವಾರ್ಥಕವಾದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಸಿದ್ದ ಲಕ್ಸಾರ್ಥಾವ- 
ಬೋಧಕ “ತತ್‌” ಎಂಬ ಪದ “ತತ್‌ ಸವಿತುರ್ವರೇಲ್ಕಾಂ” ಎಂಬಲ್ಲಿದೆ. ಅದು ಪರೋಕ್ಸಾರ್ಥ . 
ಬೋಧಕವಾದದ್ದು. “ತದಿತಿ ಪರೋಕ್ಸೇ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌” ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದ 


೧೨೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮ. ಇದರಿಂದ “ತತ್‌” ಎಂಬ ಪದವು ಪರೋಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ 
ನಿದರ್ಶಕವೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾದಂತೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಜಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಹೆಳ ಪ್ರಮಾಣ ವಚನಗಳಿವೆ. 


“ತ್ರದಿದಾಸ ಭುವನೇಷು ಚೇಷ್ಮಮ್‌” (ಯ. ೧೦ ೧೨೦, @ 
“ಆನೀದವಾತಂ ಸ್ವಧಯಾ ತದೇ ಕಮ್‌” (ಯ. ೧೦ ೧೨೯, ೨) 


“ರೂಪಂ ರೂಪಂ ಪ್ರತಿರೂಪೋಬಭೂವ उतम्‌, ರೂಪಂ ಪ್ರತಿಚಕ್ಷಣಾಯ" 
(ಯ. ९, ೭ ೧೮) 

“ತದೇತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಪೂರ್ವಮನಂತರಮಬಾಹ್ಮಮ್‌” (६.९४. ೨, ೪, ೯೯) 

“ಯದ್ವಾಚಾ5Sನಭ್ಮುದಿತಂ ಯೇನ ವಾಗಭ್ಮುದ್ಮತೇ ! 

ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವಂ ವಿದ್ದಿ ನೇದಂ ಯದಿದಮುಪಾಸತೇ ।1' (ಕೇ.ಉ. ೧, ೪) 

“ತದೇವಶ್ರುಕ್ರಂತದ್ದುಹ್ಮಾತದೇವಾಮೃತಮುಚ್ಛತೇ | 

ತಸ್ಲಿಂಲ್ಲೋಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಸರ್ವೇ ತದುನಾತ್ಮೇತಿಕಶ್ನನ ||” (ಕಶೋ. ೨, ೨, ಆ) 

>, © ವಚನಗಳಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶ, ಹಾಗೆಯೇ 
ತತ್‌ ಮತ್ತು ಸಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ತಚ್ಛಬ್ದದ ನಿರ್ದೇಶವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 

“ಇಂದ್ರೋ ಯಾತೋ ವಸಿತಸ್ಮ ರಾಜಾ ಸೇದು ರಾಜಾ ಕ್ಷಯತಿ ಚರ್ಷಣೀನಾಮ್‌” (ಯ. ೧, 
೩೨, ೧೫) 

“ಇಂದ್ರೋ ಬ್ರಹ್ಮೇಂದ್ರ ಯಷಿಃಂ” (ಯ. ೮೧೬-೭) ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ಪರೋಕ್ಸತೆಯನ್ನು ಪರೋಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ 

“ಸ ಏತಮೇವ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮತತಮಸ್ಮದ್‌ಇದಮದರ್ಶಮಿತೀಣ್‌ ಇತಿಸ್ಮಾದಿದಂದ್ರೋಹ 
ವೈ ನಾಮ ತಮಿದಂದ್ರಂ ಸಂತಮಿಂದ್ರ ಇತ್ಮಾಚಕ್ಷತೇ ಪರೋಕ್ಸೇಣ” (ಐ.ಊಉ. ೧, ೩, ೧೪) 

“ಂ ತತ್‌ ಸದಿತಿ ನಿರ್ದೇಶೋಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತಿವಿಧ: ಸ್ಕೃತಃ” (ಸೃತಿ) 

“ಸವಿತುಃ ವರೇಣ್ಕಮ್‌ धल ಈ ಪದತ್ರಯವೂ ಆ ಪರೋಕ್ಷ ತತ್ವ ಬೋಧಕವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಸವಿತೃಶಬ್ದವು ವಿಶ್ಫೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಸಾಕ್ಷಾದ್‌ ವಾಚ್ಛಾರ್ಥ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಿ ಸತ್ಮವಸ್ತುವಿನ ಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. 

“ದಿವಾದಿ ಷೂಜ್‌ ಪ್ರಾಣಿಪ್ರಸವೇ ತುದಾದಿ ಷೂಪ್ರೇರಣೇ” ಎಂಬ ಧಾತುಗಳಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಸವ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರೇರಣೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ರೂಢಾರ್ಥವಾಚಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿದಿನ 
ಉದಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರತ್ಗಕ್ಷ ಭೌತಿಕ ಜ್ಕೋತಿರ್ಮಯನಾದ ಸೂರ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ತದಂತರ್ಯಾಮಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸೂರ್ಯ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದೇ ಶಬ್ದ, ಪ್ರತ್ಮಕ್ಸ-ಪರೋಕ್ಸ-ಉಭಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಷ “A 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ಎ೨೫ 


“ಸುಸಂದೃಶಂ ತ್ವಾಂ ವಯಂ ಪ್ರತಿಪಶ್ನೇಮಸೂರ್ಯಾ ವಿಪಶ್ಕೇಮನೃಚೆಕ್ಷಸಃ” (ಯ. ೧೦, ) 
ಇದರರ್ಥ, ಎಲೇ ಸೂರ್ಯನೇ ! ಉತ್ತಮ ದ್ರಷ್ಟಾರನಾದ ನಿನ್ನನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯು 
ತ್ರೇವೆ. ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಕಾಣುವಂಥ ಸೂರ್ಯನು ವಾಚ್ಛ್ಮಾರ್ಥ ಭೌತಿಕರೂಪ. ತದಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪುರುಷ 
ಪರೋಕ್ಸಸಿದ್ದನಾದ ಚೈತನ್ಮರೂಪ ಸೂರ್ಯ. 
 “ಯೋಸಾವಾದಿತ್ತೇ ಪುರುಷಃ ಸೋರಸಾವಹಮ್‌” (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೪೦, ೧೭) 
` “ಸೆಯಶ್ನಾಯಂ ಪುರುಷೋ ಯಶ್ಚಾಸಾವಾದಿತ್ಮೇ ಸ ಏಕಃ” (ತೈ.ಬೃ. ೧೦, ೪) 

ಆ ಪರೋಕ್ಸನಾದವನು ಸೂರ್ಯನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶ್ರುತಿ 
ಹೀಳಿದೆ. | 

“ಯಃ ८८३ ९ ತಿಷ್ಠನ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದಂತರೋ ಯಮಾದಿತ್ಕೋನ ವೇದ ०23; ಶರೀರಮ್‌ | 

ಯಃ ಆದಿತ್ಯಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾ5ಂತರ್ಯಾಮ್ಮಮೃತಃ ! |” (ಬೃ. ೩,೭೯) 

ಆ ಸೂರ್ಯಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಪದ ಇದು. 

“ಸವಿತುಃ ತತ್‌ ವರೇಣ್ಮಂ ಭರ್ಗಃ” ಎಂಬುದೆಲ್ಲ, “ವರೇಣ್ಯಂ,” ವರಿಷ್ಠ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬುದು 
ವಿಶೇಷಣ. ತತ್‌ ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷ್ಮ. “ಭರ್ಗಃ ಜ್ಯೋತಿಃ” ಎಂಬುದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಶಿಳಿಸುತ್ತೆದೆ. ಇದು ಅದರ ಸಮನ್ವಯವಾದ ಅರ್ಥ. 

ए" ಭ್ರಸ್ನಪಾಕೊ ತುದಾದಿ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥಯೋಗದಿಂದ ವಿಶ್ವಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಸೂಕ್ಸತಮವಾದ ಕೇವಲ ಚೈತನ್ಯಜ್ಮೋತಿ. ಇದೇ ಕಾಲಾತ್ಮ 
ವಿದ್ಯುದ್ರೂಪ ಸತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ह्मी, ರುದ್ರನೆಂಬ ಜ್ಕೋತಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭರ್ಗ, 
ರುದ್ರ “ಭರ್ಗೋಹ ನಾಮೋ ತಯಸ್ಕದೇವಾ"” (೧೦, ೬೧, ೧೪) “ಹರಃ ಸ್ಮ್ಥರಹರೋಭರ್ಗ,” 
ರುದ್ರನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಪುಲ್ಲಿಂಗಾಂತ ಭರ್ಗ ಶಬ್ದ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ “ಭರ್ಗಸ್‌” ಎಂಬುದು ನಪುಂಸಕ ಶಬ್ದ. ಇದು “ತತ್‌” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ತತ್‌ ध, ಪರಂಜ್ಮೋತಿ ರೂಪವಾದದ್ದೇ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು, 
ಉತ್ತಮವಾದದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಆದಿತ್ಯನ ಶ್ರೇಷ್ಠತರ ಹಾಗೂ 
ಉತ್ಸರವಾದ ತೇಜಸ್ಸೇ ಎಂಬುದೂ ಸ್ಪಪಷ್ಟವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕ. 


“ಉದ್‌ ವಯಂ ತಮಸಸ್ಸರಿ ಜ್ಕೋತಿಷ್ಟಶ್ಯಂತ ಉತ್ತರಮ್‌ 
ಬೀವಂ ಚೀವತ್ರಾ ಸೂರ್ಯ ಮಗನ್ನ ಜ್ಕೋತಿರುತ್ತಮಮ್‌ I” (ಯ. ೧೫೦,೧೦) 


ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ಸುಷ್ಪವಾದ ದ್ಯುಲೋಕಜ್ಯೋತಿರೂಪನಾದ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಾಗಿ 
ನೋಡುತ್ತಾ ಉತ್ತಮ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರುತ್ತೇವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ. 


೧೨೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ವಿಪಕ್ಕೇ ಮನ್ಸಚಕ್ಸಸಃ” ಎಂಬುದು 
“ಅಗನ ಜ್ಯೋತಿರುತ್ತಮಮ್‌” 
ಆದೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಜ್ಯೋತಿ. 
“ಸುಸಂದೃಶಂ ठे, ವಯಂ ಪ್ರತಿ ಪಶ್ಕೇಮ ಸೂರ್ಯ” (ಯ. ೧೦, ೧೫೮, ೫) 
ಇದರಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದದ್ದೇ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವ ಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಆ ಸವಿತೃವಿನ 
ಗಾಯತ್ರಿಯ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು, 
"ಗಾಯತ್ರ್ಯಸ್ಕೇಕಪದೀದ್ದಿಪದೀತ್ರಿಪದೀ ಚತುಷ್ಪದೀ ಅಪದಸಿನಹಿ ಪದ್ಧಸೇ ನಮಸ್ಟೇ 
ತುರೀಯಾಯ ದರ್ಶತಾಯಪದಾಯ ಪರೋರಜಸೇ5ಸಾ ವದೋಮ್‌ ಪ್ರಾಪದಹಮದಃ ಪ್ರಾಪಮ್‌” 
(ಬೃ.ಉ. ೫, ೧೪, ೭) 
ಆ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದವನ್ನೇ “ತದ್‌ ವರೇಣ್ಮಂ ಭರ್ಗಳ”' ಎಂಬ 
ಪದತ್ರಯದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. 


“ಅಗ್ನೇ ರಾಯೇದಿದೀಹಿನಃ ಸುವೃಕ್ತಿಭಿರ್ವರೇಣ್ಯ” | (ಯ. ) 


 “ವರೇಣ್ಮಸ್ಕತೇ ವಸಇಯಾನಾಸೋ ಅಮನ್ಮಹಿ” (ಯ. ) 
“ವರೇಣ್ಕಾ ತನು ಪ್ರಯಾಣಮುಷಸೋ ವಿರಾಜತಿ” (ಯ. ) 


ಅಥವಾ "ಸವಿತುಃ ದೇವಸ್ಯ” ವಿಶೇಷ್ಠ ವಿಶೇಷಣ ರೂಪವಾದ ಎರಡೂ ಪದಗಳ 
ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂದ ಸವಿತೃ ಶಬ್ದವು ಸೂರ್ಯಾಂತರ್ಯಾಮಿ ವಾಚಕವೇ. ಅಂತೆಯೇ ದಿವ್ಮಾತ್ಮನೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಆದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ದರ್ಶಕವಾದ ಧ್ಯಾನಯೋಗ್ಕವಾದ ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ವೀ 
ಭರ್ಗಶಬ್ದ ವಾಚಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕತತ್ವದಿಂದ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ದರ್ಶನೀಯವೆಂಬುದು ಸಿದ್ದ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸವಿತಾ ತೇಜಸ್ಸು ಎಂಬುದು ರಾಹೋಃ ಶಿರವತ್‌ ರಾಹುವೇ ಶಿರವಾಗಿರುವಾಗ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಅನನ್ಮ ಹಾಗೂ ತಾದಾತ್ಮೃದಿಂದಿದೆ, ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಮದಾದ್ಧ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಕ್ಮರ 
ಗಾಯತ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಿವರಣೆ, 


“ಭರ್ಗೋದೇವಸ್ಮಧೀಮಹಿ' 


ಹೀಗೆ ಎರಡನೇ ಪಾದದಿಂದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಧಿಭೌತಿಕ ದಿವ್ಮತೇಜಸ್ವಿ ರೂಪವನ್ನು 
ಧೀಮಹಿ, ಧ್ಯಾನದಿಂಬಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ದೇವಂ ನರಃ ಸವಿತಾರಂ ವಿಪ್ರಾ ಯಜ್ಜೆಃ ಸುವೃಕ್ಕಿಭಿ: ! 
ನಮಸ್ಯಂತಿ ಧಿಯೇಷಿತಾಃ |” (20. 4, ९2 ೧೨) 


ವೇಬಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೨೭ 


“ತಚ್ನಕ್ಸುರ್ದೇವಹಿತಂ ಶುಕ್ರಮುಚ್ಚರತ್‌ | 
ಪಶ್ಮೇಮ ಶರದಃ ಶತಮ್‌ ॥' (ಯ. ८, ०९२, ೧೬) 

ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಸವಿತೃವಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವವು '"ಧಿಯೋಯೋನಃ 
ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌,” ಎಂಬ ಮೂರನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಹಿತವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಅಪರೋಕ್ಸಸಿದ್ದವಾದ ಸ್ವರೂಪ, ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಲಿ. ಈತನದೇ 
ದಿವೃಭಾವದಿಂದ ಆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸೋಣ ಎಂದು ಅಂತರಾತ್ಮ ತೇಜಸ್ಸಿನ 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

“ಒಮಿತ್ಸೇವಂಧ್ಮಾಯಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” (ಮುಂ.ಉ. ೨, ೨, ೬) 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಣವ ಧ್ಮಾನದಂತೆ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರಮುಖದಿಂದ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆ ಸರ್ವವೇದೋಪನಿಷತ್ತತ್ವ, ತತ್ವತ್ರಯಸಾಮರಸ್ಕಯೋಗ ಮುಂತಾದ ತಾತ್ವಿಕಾರ್ಥ 
ರಹಸ್ಮವು ಈ ಮಂತ್ರದ 


ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ-ಯೋಗಾದಿಗಳ ಸಮನ್ವಯೋಪದೇಶ, ಸರ್ವಾರ್ಥಸಾಧಕ 
ವಾದ ಧೀಯೋಗ. ಸಂವಿತ್‌-ಭಾವನಾ-ಕ್ರಿಯಾ ಇವುಗಳ ಪ್ರಧಾನತೆ. ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ನೀಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಹಾಗೆಯೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ನಿಃಶ್ರೇಯಸರೂಪವಾದ 
ಅಮೃತತ್ವಸಿದ್ದಿ. ಇವೆಲ್ಲ ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಈ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ವಿಧಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಧೀಯೋಗವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಆದರೂ ಈ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಧೀಯೋಗತತ್ವವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
“ಯಸ್ಮಾದೃತೇ ನ ಸಿಧ್ಯತಿ ಯಜ್ಞೋ ವಿಪ್ತಶ್ಚಿತಶ್ವನ | 
ಸ ಧೀನಾಂ ಯೋಗಮಿನ್ವತಿ 11” (ಯಂ, ೮೮, ೭) 
“ಯಸ್ಮಾತ್‌” ಈ ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಪರಮಪೂರುಪಷನಿಂದ “ಯತೇ 
ಹೊರತಾಗಿ, “ವಿಪಶ್ಚಿತಃ”, ಜ್ಞಾನಿಗಳ, ಯಜ್ಞವು ಸಿದ್ಧಿಸದೋ, “ಸಃ” ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು, "ಧೀನಾಂ” 
ಎಲ್ಲ ಬುದ್ದಿಗಳ, “ಯೋಗಂ”, ಕೂಡುವಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದು, “ಇನ್ವತಿ” ತಾನೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ-ಪರೋಕ್ಸ-ಅಪರೋಕ್ಸ ತತ್ವತ್ರಯರೂಪವಾದ ಧೀಯೋಗದಿಂದಾಗಿ 
ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಯಜ್ಞವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ರೀತಿಯ ಧೀಯೋಗವೇ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಂತ್ರದ ಪ್ರತಿಪಾದದಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಶಬ್ದದಲ್ಲಿ, 


(२५ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷರದಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಆ ರೀತಿಯ ತತ್ವವು ಅಡಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಯಷಿಗಳು ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಇದು ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಶಾಸ್ತಮುಖದಿಂದ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರಮುಖದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶ, 
ವೇದವಿದ್ಮಾದಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವಂಥಾದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸ್ಸಂಬ ಸತ್ವವನ್ನು 
ನೀಡುವಂಥಾದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಆತ್ಮವಸ್ತುಗಳ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಕರಣವನ್ನು ಒದಗಿಸುವಂಧಾದ್ದು 
ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಂತಿಮವಾದ ತುರೀಯಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಈ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಅದರಂತೆ ಸನ್ಮಾಸಗ್ರಹಣ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿರಜಾಹೋಮದ ನಂತರದ ಕಾರ್ಯ ಗಾಯತ್ರೀಪ್ರವೇಶವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಮಂತ್ರವು 
ಉಪನಯನದಲ್ಲಿ ವೇದಾದಿ ವಿದ್ಮಾಧಿಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ವೈದಿಕ-ಯಜ್ಯ-ಧರ್ಮವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕಾಗಿ ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪುನಃ ಪ್ರತಿದಿನ 
ತ್ರಿಕಾಲಸಂಧ್ಯ್ಮಾವಂದನೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಕಾಮದಿಂದಲೂ ವೇದಶಾಸನದಂತೆ 
ನಿತ್ಯವೂ ಉಪಾಸನೀಯವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಪರಮಪುರುಷನು ಸೇವಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಈ ಮಂತ್ರವೇ ಯೋಗ್ಮವಾದದ್ದೆಂಬುದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ' 4 

ಅದರಂತೆ ಆಚಾರ್ಯೇಂದ್ರರಾದ ಬೋಧಾಯನರು ಸನ್ಮಾಸವಿಧಿಯಲ್ಲಿ 


ಇಂಭೂಃ ತತ್‌'ಸವಿತುರ್ವರೇಣ್ಮಂ ಗಾಯತ್ರೀಂ ಪ್ರವಿಶಾಮಿ, ಓಂ ಭುವಃ ಭರ್ಗೋದೇವಸ್ಯ ಧೀಮಹಿ 
ಸಾವಿತ್ರೀಂ ಪ್ರವಿಶಾಮಿ, ಓಂ ಸುವ ಧಿಯೋಯೋನಃ ಪ ಚೋದಯಾತ್‌, ಸರಸ್ವತೀಂ ಪ್ರವಿಶಾಮಿ," 


"ಹೀಗೆ ಯಥೋಪದೇಶದಂತೆ, ಅದರ ಅರ್ಥಸಿದ್ದಿ ಹಾಗೂ ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮೃದ್ದಿಯನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಪಂಡಿತರೂ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇರಲಿ. 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷ ವಿಷಯವೆಂದರೆ, ಸನ್ಮಾಸದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ “ತತ್ವಮಸಿ”, “ಅಹಂಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಥಿ”, “ಪ್ರಜ್ಞೂಾನಂಬ್ರಹ್ಮ, 
ಅಯಮಾತ್ಮಾಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಕಗಳ ರಹಸ ತತ್ವವು ಈ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಗುಪ್ತವಾಗಿ ವಾಚ್ಮಾರ್ಥ-ಲಕ್ಷಾರ್ಥ-ಧ್ವನ್ಮ್ಯಾರ್ಥ ರೂಪಗಳಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಇದೆ. ಈ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ “ತತ್‌” ಎಂಬ ಮೊದಲನೇ ಶಬ್ದ. ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ 
ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂಥಾದ್ದು., “ತದಿತಿ ಪರೋಕ್ಷೇ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌, ಓಂ ತತ್‌ ಸದಿತಿ 
ನಿರ್ದೇಶೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಣಸ್ತಿವಿಧಃ ಸ್ಮೃತಃ” ಇತ್ಕಾದಿ ವಚನಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ, 

“ಸವಿತ” ಎಂಬ ಪದವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುಬಭೋಧಕವಂಬುದೂ ಉಪನಿಷದ್‌ ವಚನ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೨೯ 


“ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ । 

ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ || 

ಯತ್‌ ಪ್ರಯಂತ್ಮಭಿ ಸಂವಿಶಂತಿ । 

ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಪತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ |!" (ತೈ.ಬೃ.ಉ. ೧, ೧) 

ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ ತತ್ವವು ಕೇವಲ ಸವಿತೃ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹಾಗೂ "ತತ್‌, ಸವಿತು; ವರೇಣ್ಮಂ ಭರ್ಗ” ಎಂಬ ಪದ ಚತುಷ್ಪಯದಿಂದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿಯ “ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಜನ್ಮಾದ್ಮಸ್ಮಯತಃ” ಎಂಬುದು 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶದಂತೆ, ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿಂದಲೂ ಸ್ವಷ್ಟಾರ್ಥದಿಂದಲೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಆ ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲಿಯೂ “ಸವಿತೃ” ಎಂಬ ಒಂದೇ ಪದದಿಂದ "ಪೂಜ್‌, ಪ್ರಾಣಿಪ್ರಸವೇ" 
ಎಂಬ ಧಾತ್ವರ್ಥ ಯೋಗದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪ್ರಸವಾದಿ ಕಾರಣನಾದ ಸವಿತಾ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತನೂ ಅವನೇ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧ. ಆತನೇ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ- 
ಅಲಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ, ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣ-ಮೃತ್ತಿಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ 
ಕಾರ್ಯರೂಪಗಳಾದ ಬಳೆ-ಕುಂಡಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳೂ, ಕೊಡ, ಶರಾವಾದಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ “ತತ್ವಮಸಿ” ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಕದ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥವೂ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಿತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ “ತತ್‌” ಎಂಬ ಮೊದಲನೇ 
ಪದದಲ್ಲಿ ಸವಿತುಃ ವರೇಣ್ಯಂ, ಜ್ಯೋತಿಃ, ಸವಿತೃವಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಪ್ರಕಾಶರೂಪೀ ಸರ್ವರ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅದು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಸಿದೆ. "ತ್ವಂ" ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವು 
“ಧಿಯೋಯೋನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌,” ಎಂಬ ಮೂರನೇ ಪಾದದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಯಃ" 
ಯಾವ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರೇರಕನಾದ ಆ ಅಂತರಾತ್ಮನು ಜೀವರೂಪದಿಂದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. “ಯುಷ್ಮಚ್ಛಬ್ದ ಪ್ರತ್ಸಯಗಮ್ಮ ತತ್‌” ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಅಸಿ" 
ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವು ತತ್‌, ತ್ವಂ, ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
“ಭರ್ಗೊೋದೇವಸ್ಥ ಧೀಮಹಿ” ಎಂಬ ದ್ವಿತೀಯ ಪಾದವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಕೋತಿಯ ಧ್ಯಾನದ 
ಅನುಸಂಧಾನ ಸಮಾಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 

“ನಭಿನ್ನಾಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಮೇತ ಗಾಯತ್ರೀಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಸಹ । 

ಸೋರಹಮಸ್ಮೀತ್ಕುಪಾಸೀತ ವಿಧಿನಾಯೇನ ಕೇನ ಚಿತ್‌ |" 

ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ ಗಾಯತ್ರೀ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಿ ನಾನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಯಾವುದೇ ವಿಧಿಯಿಂದ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ “ತತ್ವಮಸಿ” ಎಂಬುದರ 
ಛಾಯೆಯಂತಿದ್ದ ವಿಲೋಮರೂಪ “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ" ಎಂಬುದರ ತತ್ವವೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿದೆ. 


(9.0 ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ನೋಡಿ ತತ್ಪೋಪದೇಶಕನಾದ ಗುರುವು ಶಿಷ್ಕ್ಮನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವಾಗ ತತ್ವಮಸಿ, 
ಅದು ನೀನಾಗಿದ್ದೀಯೆ ಎಂಬುದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪ, ಆ ಉಪದೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಯಾವಾಗ 
ಶಿಷ್ಕನು ಸ್ವಯಂ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಸರಿಯೇ ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥದಂತೆ ಅದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ವಾಚ್ಛಾರ್ಥದಂತೆ ತಿರುಗಿ 
“ತತ್ವಮಸಿ”, ಅದು ನೀನಾಗಿದ್ದೀಯೇ ಶಬ್ದಾನುಗುಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ “ಆವೃತ್ತಿ- 
ರಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌” ಒಂದು ಬಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ಬಾರಿಯಲ್ಲದೇ ಎಷ್ಟೇ 
ಸಲ ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ಅವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬಂತೆ ಅದು ನಾನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬುದೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. “ತತ್ವಮಸಿ ತತ್ವಮಸಿ” ಎಂದು ಆವೃತ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಹಾಗೆ 
ವಿಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಅಪರೋಕ್ಷಾನು- 
ಭವದಿಂದಲೇ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದೋಪನಿಷ- 
ದ್ವೃಚನಗಳೂ ಬಹಳಷ್ಟಿವೆ. 


"ಯೋರಸಾವಾದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷಃ ಸೋ5ಸಾವಹಮ್‌” (ಶು.ಯ.ಸಂ. ೪೦, ೧೬) 
“ಯೋರಸಾವಸೌ ಪುರುಷಃ ಸೋ5ಹಮಸ್ಸಿ” (ಈ.ಉ. ೧೬) 


“ಅಹಂ ತದೆಸ್ತಿ ತದಿಸಿತ್ಸಮೇತತ್‌' 
ಇವೆಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೇ ಪುಷ್ಟಿಕೊಡುವ ವಚನಗಳು. 
ಇದನ್ನೇ ರೂಪಾಂತರದಿಂದ “ಮದೋ ಮಾಪ್ರಾಪದ್‌ ಅಹಮದ: ಪ್ರಾಪಮ್‌” (ಬೃ.ಉ.) 
ಅನ್ಕೋನ್ಮ ಭಾವ ಸಂಪತ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಚನವಿದು. 
| ಖಗ್ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಕೋನ್ಕಾತ್ಮಕ ತತ್ವವನ್ನೂ ಜೀವೇಶತಾದಾತ್ಮ್ಮವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸುವ ಮಂತ್ರ. 
“ಯದಗ್ಗೇ ಸ್ಕಾಮಹಂ ತ್ವಂ ತ್ವಂ ವಾ ಫಾ ಸ್ಕಾ ಅಹಮ್‌ | 
ಸ್ಮುಷ್ಟೇ ಸತ್ಕಾ ಇ ಹಾಶಿಷಃ ॥' (ಯ.ಮಂ. ೮ && ೨೩) 


ನಾನು ನೀನಾಗಿ ನೀನು ನಾನಾಗಲಿ. ಈ ಇಚ್ಛೆ ಸತ್ಮವಾಗಲಿ. ಹೀಗೆ ಇಬ್ಬರ ಕೂಡುವಿಕೆ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, 


"ಅಹಂ ಚಿ ತ್ವಂ ಚ ವೃತ್ರಹ್ಮನ್‌ ಸಂಯುಜ್ಕಾವ ಸನಿಬ್ಬ © (ಯ. ೮೬೨೧೧) 


ಅಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಸಾಯುಜ್ಯ ಪ್ರಣವಾಕ್ಷರಯೋಗವೂ ಇದೇ ತತ್ವಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೩೧ 


“ಓಮಿತ್ಕೇಕಾಕ್ಷರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಅಗ್ಗಿರ್ದೇವತಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾರ್ಷ್ಹಮ್‌ | 

ಗಾಯತ್ರಂ' ಛಂದಂ ಪರಮಾತ್ಮಂ ಸರೂಪಮ್‌ ! 

ಸಾಯುಜ್ಯಂ ವಿನಿಯೋಗಮ್‌ | (ನಾ.ಉ. ೧೫) 

ಹೀಗೆಯೇ “ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಯಮಾತ್ಮಾಬ್ರಹ್ಮ”, ಈ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅರ್ಥ 
ತತ್ವವೂ ಈ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ. ಅಡಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು. ಬುದ್ಧಿಪ್ರಚೋದಕ- 
ವಾದ ಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞಾನಾತ್ಮವೇ ಸರಿ. ಅದೇ ತಚ್ಛಬ್ದಯೋಗದಿಂದ 
ಪರೋಕ್ಷತ್ವವೃಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. “ಸವಿತುಃ ವರೇಣಂ ಭರ್ಗ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಾರ್ಥದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಗಮ್ಮ. | | 


ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ, ಈ ಆತ್ಮಚೇತನ ರೂಪನೇ ಬುಧ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಚೇತನನಾದ ಆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸವಿತೃವಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಸೂರ್ಯರೂಪ 
ಬಾಹ್ಮವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷತೆಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿರ್ಗುಣರೂಪ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಉಚ್ಚತರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಆ ಉಚ್ಚತಮ ಬ್ರಹ್ಮಾತ 
ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯುಕ್ತ ಮಂತ್ರವಿದಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಕರ್ಮಕಾಂಡಾದಿ ಪರವಾಗಿದ್ದು 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಪರಮ ವಸ್ತುಬೋಧಕವೂ ಅಲ್ಲ. 

ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರೇರಕವಾದ ಶಕ್ತಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪರವಾಗಿರ- 
ಬೇಕಷ್ಟೆ. ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ ಚೇತನಾಸ್ತರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದೆಯೆಂಬುದು 
ನಿರ್ವಿವಾದ. ಈ ಅಂತರಾತ್ಮನೇ ಇಂದ್ರ. ಬುಧ್ಮಾದಿ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ- 
ವಾಗಿದ್ದು ಚೇತನಾತ್ಮಾ ಇಂದ್ರಿಯಾಧೀಶ ಆತನೇ 


ಇಂದ್ರಿಯಮಿಂದ್ರಲಿಂಗಮಿಂದ್ರದೃಪ್ಪಮಿಂದ್ರಜುಷ್ಟಮಿಂದ್ರಸೃಷ್ಟಮಿಂದ್ರದತ್ತಮಿತಿ ವಾ 
(ಪಾ.ಸೂ. ೫, ೨, ೯೩) 
ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪಾಣಿನಿ ಇಂದ್ರಚಿಹ್ನೆಯಿದ್ದ-ಇಂದ್ರನಿಂದ ದೃಷ್ಟ. 

ಇಂದ್ರನಿಂದ ಸೃಷ್ಟ ಇಂದ್ರನಿಂದ ಸೇವಿತ ಇಂದ್ರನಿಂದ ದತ್ತವಾದದ್ದು ಎಂತ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಂತೆಯೇ “ಸವಿತ, ದೇವಸ, ವರೇಣ್ಯಂ, ९716४" ಈ ಪದಗಳಿಂದಲೂ ಮನೋ 
ನೇತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾದ ಈ ಸವಿತ್ರಂತರ್ಗತ ಪರಂಜ್ಯ್ಕೋತಿಯೇ ಅವನು. 
“ತತ್‌” ಎಂಬ. ಪದವೂ ಪರೋಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆಯೆಂಬುದೂ ನಿರ್ವಿವಾದ. 
“ಧೀಮಹಿ,” ಎಂಬ ಆಖ್ಕಾತವೂ ಕೂಡಾ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಮವಸ್ತು. ಧ್ಯಾನಕ್ಕಷ್ಟೇ ಪರ್ಯವ- 
ಸಾನವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಮಾಧಿಪರ್ಯಂತವಾದ ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. “ಧಾರಣ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ 
“ಬಾ ಧಾರಣ ಪೋಷಣಯೋಃ” ಎಂಬ “ಧಾ” ಧಾತುವಿನ ಹಾಗೂ “ಧೀಜ್‌' ಆಧಾರೇ” ಎಂಬ 
ಆತ್ಮನೇಪದಿಯಾದ ದಿವಾದಿಗಣೀಯ ಆಧಾರ ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಧಾರಣಾ ಧ್ಯಾನ 


೧೩೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಸಮಾಧಿರೂಪ- ತತ್ವತ್ರಯವನ್ನು ತತ್ತಧ್ಯೇಯಾದಿಲಕ್ಷಾರ್ಥಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅದೊಂದೇ 
ಕ್ರಿಯಾಪದದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಸವಿತೃದೇವನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಸತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ತತ್ವತ್ರಯ ಯೋಗದಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ವವೂ ಧೀಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಅದೇ ಧೀಯೋಗವು- ಪೂರ್ಣಾತ್ಮ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಪೂರ್ಣ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವಪ್ರಧಾನ, ಹಾಗೂ ವಿದ್ವದ್ಯಜ್ಞಾದ್ಧನುವಿಧಾನದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದು, "ತಸ್ಕೈವಂ ವಿದುಷೋಯಜ್ಞಸ್ಮಾತ್ಮಾ ಯಜಮಾನ: ಶ್ರದ್ದಾಪಶ್ನೀ” ಇತ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆ ವಿದ್ವದ್ಧಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವೇ ಯಜಮಾನ. ಅದರ ಆಂತರ್ಯ 
ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾದ ಏಕನಿಷ್ಠೆಯೇ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಅವಳೇ ಯಜ್ಜಪತ್ನಿ. ಆ ಯಜ್ಞವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ “ವಾಕ್‌ಪ್ರಾಣಚಕ್ಸುಃಮನಃಶ್ರೋತ್ರ”ವೆಂಬ ಹೋತ್ರಾದಿ ಐದು ಹತ್ತಿಜರ 
ಸಹಯೋಗದಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಮವಾದ 
ಜ್ಞಾನಭಾವನಾಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕ. ಈ ಯಜ್ಞವು ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞಾದಿ ಎಲ್ಲ 
ಯಜ್ಞಗಳ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಾ ಪ್ರಥಮೋಪದೇಶದಿಂದ ಲಬ್ದವಾದ 
ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಉಪಾಸಿತವಾದದ್ದಾದ ಈ ಧೀಯೋಗವು ಉಪನಯನ ದಿನದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಆಚರಿಸಿ 
ಸುದೃಢವಾದ ದಿವೃಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

"ಸತು ದೀರ್ಫಕಾಲನೈರಂತರ್ಯ ಸತ್ಕಾರಸೇವಿತೋ ದೃಢಭೂಮಿಃ” (ಯೋ.ಸೂ.) 

ಅದರ ವಿಧಾನವು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 

ಆ ರೀತಿಯ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಾಧನೆಯಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೆ ಉಪನಯನ 
ದಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಮರಣಪರ್ಯಂತವಾದ ದೀರ್ಫಕಾಲವೂ ನಿತ್ಯಮಾಡಲೇಬೇಕಾದ ಉಪಾಸನೆಗೆ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಈ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ನಿತ್ಕಕರ್ಮರೂಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ವ ಜ್ಞಾನೋದಯಕ್ಕೂ ಅದರ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥವಾದದ್ದೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. “ಗಾಯತ್ರೀಮಾತ್ರಸಾರೋರಪಿ ವರಂ ವಿಪ್ರ: 
ಸುಯಂತ್ರಿತಃ ಜಪ್ಕೇನೈವ: ತು ಸಂಸಿಧ್ಕೇದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಮೇನಾತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕುರ್ಯಾದನ್ಮನ್ನ- 
ವಾಕುರ್ಯಾನ್‌ ಮೈತ್ರೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ९०६१ ३९, ಮನು”. 

. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಗನಯತ್ರಿಯನ್ನೊಂದೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಪೂಜ್ಮ. ಕೇವಲ ಜಪಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ ಸಿದ್ದಿ. ಬೇರೆ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿ, ಯಾ ಬಿಡಲಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಸೂರ್ಯಪ್ರಿಯನೇ ಸರಿ. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ, ಸಮೃದ್ದಿ, 
ಹಾಗೂ ಅಭ್ಮುದಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದದ್ದು ಗಾಯತ್ರೀ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೩೩ 


ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಷೇಯ ವೈದಿಕ ದಿವ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮೂಲಬೀಜರೂಪವಾದ, ಸರ್ವವಿದ್ಧಾಜ್ಞಾನ ನಿಧಿರೂಪವಾದದ್ದಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸಂಯಮನಕ್ಕೂ ದೃಢವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲೂ ಆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲೂ ಸಾತ್ವಿಕ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲೂ “ಸದ್ದಿದ್ಯಾಸಂವಿತ್‌” ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲೂ ಈ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರವೇ ಶರಣ್ಮವೂ, ವರೇಣ್ಮವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮಂತ್ರಮುಖದಿಂದ 
ದಿವ್ಮದೇವತಾತ್ಮೋಪಾಸನೆಗೆ ಪ್ರಧಾನ ಸಾಧನವೂ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಗೆ ಸಾಧನವೂ ಇದಾಗಿದೆ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಬಹುಜನರನ್ನು ಒಂದೇ ಧೇಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲು ಲೌಕಿಕವೈದಿಕ 
ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಿದ್ದಿಸಲೂ ಐಕಮತ್ಮ ಸ್ಲಿರೀಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೇರಿಸಲೂ ಈ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರ, ಸಂಜೀವನೀ ಮಾತ್ರೆಯಂತೆ ಇದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವೆಂದು 
ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಭೂಮಂಡಲ ಹಾಗೂ ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇಂಥದೊಂದು 
ಅಲೌಕಿಕವಾದ ದಿವೃವೂ ಆರ್ನೇಯವೂ ವೈದಿಕವೂ ಆದ ಸಾಧನ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. ಇರಲಿಕ್ಕೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ವೈದಿಕ ಯಪಷಿಕಾಲದಿಂದ ಈವರೆಗೂ ದಿವ್ಯ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಕ್ಮ್ಮತಮ ಸತ್ವವು 
ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದಿಂದ ಹೊರಟು ಎಲ್ಲರಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅವಶ್ಯವೂ ಪರಮಧ್ಮೇಯವೂ 
ಸಾಧ್ಮಸಾಧನರೂಪವಾದದ್ದಾಗಿ, ಸದ್ದಿದ್ಮಾಶಿಕ್ಷಣಪರ ಆಚರಣವಾದ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದು 
ಭಾರತೀಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಸ್ಮರೂಪವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ದಿವೃಬ್ರಾಹ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತೀಚೀನವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವದಿಂದ ಜನರನ್ನು ಪ್ರತಿಬೋಧಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಪಡೆಯಲು ತಪ್ಪಬಾರದೆಂದು 
ಸಮೃದ್ಧವಾದ ದೃಢಭಾವನೆಯಿಂದ ಜನತಾ ಜಗದೀಶ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸವಿನಯ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನಗಂತೂ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ. ವೇದವಿದ್ಮಾ 
ಸಂವಿದ್ದಿಕಾಸತತ್ವವೂ ವೈದಿಕಧೀಯೋಗಶಕ್ತಿ ವಿಕೀರ್ಣವೂ ತತ್ವತ್ರಯಸಾಮರಸ್ಯ 
ಸತ್ವಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಪರಮಧ್ಯ್ಮೇಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಚಿಂತಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವದಿವ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಸರ್ವಸ್ವದಿಂದ ತುಂಬಿದ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಗೃಹೀತವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ವಿಷಯವು ಶ್ರೀಕಾಶೀ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ೧೯೬೧ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ 
ವೇದವೇತ್ತರೂ, ಸಂಸ್ಕೃತವಿದ್ಮಾವಿಶಾರದರೂ ಮೀಮಾಂಸಾ ವೇದಾಂತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪಂಡಿತರ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನಕರವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು ವೇದ ಉಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರಮಾಣ ಪುರಃ 
ಸರವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನಾಲ್ಕಾರು ಉಪನ್ಕಾಸಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಿದಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ದೈವರಾತೀಯ ವಾಖ್ಯಾನ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮರ್ಥಿತವಾಗಿದ. 


೧೩೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾರ ಭೀತಿಯಿಂದ ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಮುಗಿಸಿದೆ. 


ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ನಮಿಸುತ್ತೇನೆ. ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರ ತತ್ವಾರ್ಥವರ್ಣನೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂಥವರಿಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಧನ್ಮಪಾದ ಸಮರ್ಪಣ ಪೂರ್ವಕ ಎಲ್ಲ ವೇದವೇತ್ತರಿಗೂ 
ನಮಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಪಂಚಮೀಕಲಾ 
॥ ಗಾಯತ್ರೀಮೀಮಾಂಸ ॥ 

ಇಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೆ ತಿಳಿಸಿದ ಸರ್ವತತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಯಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತತ್ವ- 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನ್ವಿತವಾದದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಮೀಮಾಂಸಾಮುಖದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ. ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ಮೂರನೇ ಮಂತ್ರ 

“ಏತಾವಾನಸ್ಮ ಮಹಿಮಾ5ತೋಜ್ಯಾಯಾ*ಶ್ನ ಪೂರುಷ' (ಯ. ೧೦ ೯೦೩) 
“ತ್ರಾವಾನೆಸ್ಮ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಕಾಯಾ*ಶ್ಚ ಪೂರುಷ?' (ಸಾಮ. ೬೨೦, ) 
“ತಾವಂತೋ ಅಸ್ಮ ಮಹಿಮಾನಸ್ತತೋ ಜ್ಯಾಯಾ್‌ಶ್ನ ಪೂರುಷಃ” 
(ಅಥರ್ವ. ೧೯, ೬, ೩) 
ಈ ಮಂತ್ರಗಳ ವ್ಮಾಖ್ಮಾನರೂಪವಾದ ಔಪನಿಷದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಚನ ಹೀಗಿದೆ. 
ಗಾಯತ್ರಿಯ ಮಹಿಮೆ ಇಷ್ಟೆ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹಿರಿಯವನು ಪುರುಷನು. 

“ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದರ ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ, ವಾಗ ಗಾಯತ್ರೀ, ಬಾಗ್ಸಾ ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ ಗಾಯತಿ ತ್ರಾಯತ್ಸೆ” ಕಾಣುವಂಥದೆಲ್ಲವೂ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾಕ್ಕೂ ಗಾಯತ್ರೀ 
ವಾಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳೇ. ಗಾಯತಿ ಗಾನ ಮಾಡಿ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. 

ಈ ಗಾಯತ್ರೀ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಆರು ವಿಧವಾಗಿದೆ, ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಮವೇದ ಮಂತ್ರ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. 

“ತಾವಾನಸ್ಮ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಥ ಪೂರುಷಃ | 
ಪಾದೋತ 2, ಸರ್ವಾ ಭೂ ತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಮಾಮೃತಂ ದಿವಿ॥' (ಸಾಮ. ೩೨೦) 
ಇದು ಸಾಮವೇದದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪಾಠ. (ಛಾಂ.ಉ. ೩, ೧೨, ೧-೬) 


ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಇಲ್ಲಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಎರಡು ಖಂಡಗಳಿಂದ ಮುಗಿದಿದೆ. ಈ ಸಮಗ್ರ 
ಪ್ರಕರಣದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ತಾತ್ವಿಕಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾದ 'ಜ್ಯ್ಕೋತಿಶ್ನರಣಾಭ- 
ಧಾನಾತ್‌', ಜ್ಕೋತಿರಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧, ೧) 


न ಪಾವಾ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೩೫ 


ಅಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ, 

“ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋದಿವಮೋಜ್ಯ್ಮೋತಿರ್ದೀಪ್ಯತೇ ವಿಶ್ವತಃ ಪೃಷ್ಠೇಷು ಅನುತ್ತಮೇ- 
ಷೂತ ಮೇಷು ಲೋಕೇಷು ಇದಂ ವಾವ ತದ್‌ ಯದಿದಮಂತಃ ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಛಾಂ.ಉ. ೩, 
೧೪, ೭) 

ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಮೋತಿಃ ಶಬ್ದದಿಂದ ಆ ಪರಮಪುರುಷ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನೇ ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಚತುಷ್ಪಾತ್ವ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆಯೆಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಇದರ ಉಪವ್ಮಾಖ್ಕಾನಕ್ಕೆ 
ಮೂಲ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೇ “ಯಚಾಭ್ಯುಕ್ತಂ' ಎಂತ ಹೇಳಿದ್ದು, “ಪಾದೋಶಸ್ಮ 
ವಿಶ್ವಾಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಕಾಮೃತಂ ದಿವಿ” ಎಂಬ ಉತ್ತರಾರ್ಧರ್ಚದಲ್ಲಿ. ಪುರುಷನ 
ಚೆತುಷ್ಪಾದ್ದಿ ಭೂತಿಯೋಗವು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ “ಗಾಯತ್ರೀವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ" 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಇದು ಗಾಯತ್ರೀ ಛಂದಸ್ಸಿನ ವಿಷಯವೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 

“ಛಂದೋತಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್‌ ನ ತಥಾ ಚೇತೋSರ್ಪಣನಿಗದಾತ್‌ ತಥಾಹಿ ದರ್ಶನಾತ್‌ |” 


' ಇಲ್ಲಿ ಛಂದೋರೂಪಿಯಾದ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಅದರ ವಾಕ್ಕಿನ ಅವಲಂಬನೆಯಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾದ ಚತುಷ್ಪಾದ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುತ್ಕಾನು ಸಂಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ- 


“ಫಾದೋರಸ್ಕಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ” 


ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಒಂದು ಪಾದವೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 
“ಭೂತಾದಿ ಪಾದ ವ್ಯೃಪದೇಶೋಷಪತ್ತೇಶ್ನೈವಂ”'. 

ಇನ್ನು ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಕಾರಣಾಂತರವಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

“ಉಪದೇಶ ಭೇದಾನ್ನೇತಿಚೇತ್‌ ನ ಉಭಯಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಅವಿಜ್ಞೇಯಾತ್‌ । ಉಪದೇಶಭೇದಾತ್‌” 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯಜ್ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ- “ತ್ರಿಪಾದಸ್ಮಾಮೃತಂ ದಿವಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ “ದು” ಶಬ್ದದ 
ಸಪ್ತಮ್ಮಂತ ಪದವಿದೆ. ಅವರಿಂದ ದುಲೋಕದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪಾತ್ರತ್ವವು. ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ- 
ಯೆಂದಾಯಿತು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ- “ಅಥಯತದೃತೇಃ ಪರೋದಿವೋ ಜ್ಯ್ಕೋತಿರ್ದೀಪೃತೇ,” ಇಲ್ಲಿ 
“ದಿವ? ಎಂಬುದು ಷಷ್ಮೃಂತ ಪದವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕದ ಹೂರತಾಗಿ 
ತ್ರಿಪಾತ್ರತ್ವವಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಥವೆಂಬುದೇ ಆಕ್ಷೇಪ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನವಿದೆ. ಲಕ್ಸಾರ್ಥಬೋಧಿದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಸರಿಯಾಗುವದರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


೧೩೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಈ ಅಥ£ವನ್ನು ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇಶ್ಮೇನಃ, ವೃಕ್ಷಾಗ್ರಾತ್‌ 
ಪರತಃಶ್ಮೇನ;” ಇದರಿಂದ ವಿಭಕ್ತಿಭೇದ ಕಂಡರೂ ವಸ್ತುಭೇದವಿಲ್ಲ, ಹಾಗಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ- 
ದಿಂದಲಾದರೂ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯೋಜಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಅದು ಸರಿ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮ ಮಾಡುವಾಗ “ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ 
ಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ, सग, ಗಾಯತ್ರೀ, ಸೈಹಾ ಚತುಪಷ್ಪದಾ ಷಡ್ತಿಧಾ ಗಾಯತ್ರೀ” ಹೀಗೆ 
ಗಾಯತ್ರೀ ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಚತುಷ್ಪಾತ್ತತ್ವ್ಸವನ್ನು ಹೇಳದೆ. 

ಇದನ್ನು ಯಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಉದಾಹರಣರೂಪವಾದ ಮಂತ್ರವಚನಗಳು ಇಂತಿವೆ. 

“ತತೋ ಜ್ಮಾಯಾಂಶ್ಹ ಪೂರುಷಃ । ಪಾದೋರಸ್ಮ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ |!" 

ಹೀಗೆ ಪುರುಷನ ತ್ರಿಪಾತ್ತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಪುನಃ 
ಉಪನಿಷದ್ವಚನದಲ್ಲಿ- “ಅಥಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಕೋತಿರ್ದೀಪ್ಕತೇ” ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಜ್ಯೋತಿಃ” 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವುದೋ ಮೂರನೆಯದಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಅದರ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಜ್ಮೋತಿಃ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಹಾಗೂ ಪುರುಷರ ಚತುಪ್ಪಾತ್ತತ್ವವನ್ನೇ ಹಿಡಿದು ಆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಪರವಾದ ಪರಮವಸ್ತು 
ತತ್ವವನ್ನೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮುಖವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧವಾದ 
ಉಪದೇಶವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀ, ಪುರುಷ, ಜ್ಕೋತಿ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಿಯಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ, | 


ಇನ್ನೊಂದು ಅವಾಂತರ ಆಕ್ಷೇಪವೆಂದರೆ “ಜ್ಕೋತಿಶ್ನರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌” ಎಂಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಅಸಂಗತವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ “ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ 
ಜ್ಕೋತಿರ್ದೀಪ್ಯತ್ತ” ಇಲ್ಲಿ “ಜೋತಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಚತುಷ್ಪಾದ ನಿರ್ದೇಶ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನವೆಂದರೆ ಜ್ಕೋತಿರಾತ್ಮವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಚೆತುಷ್ಪಾತ್‌ ಸ್ವರೂಪ ತತ್ವವನ್ನು ಬೇರೆಡೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಿದೆ. 

“ತಥಾಹಿ ಸತ್ಮಕಾಮಾಯ ಜಾಬಾಲಾಯ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುತತ್ಪ್ಲೋಪದೇಶೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ 
ತಚ್ಚತುಪ್ಪಾತ್‌ ತತ್ತ್ಯಂ ದೃಶ್ಯತೇ ತೇ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ: ಚತ್ವಾರಃ ಪಾದಾಃ ಪ್ರತ್ನೇಕಶಃ 
ಚೆತುಷ್ಕಲಾಸಮನ್ವಿತಾಃ, ಷೋಡಶಕಲಾತತ್ವಪೂರ್ಣಾ್‌' 

ಬ್ರಹ್ಮದ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳು ಪ್ರತಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಕಲೆಗಳೆಂದು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹದಿನಾರು 
ಷೋಡಶ ಕಲಾತತ್ವಪೂರ್ಣ ಎಂದು ಸತ್ಮಕಾಮ ಜಾಬಾಲನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುತತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವಾಗ ಹೇಳಿದ್ದಿದೆ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲಶಿಕಾ ೧೩೭ 


ಬ್ರಹ್ಮದ" ಮೊದಲನೇ ಪಾದ. ಪ್ರಾಚೀ-ಪ್ರತೀಚೀ-ದಕ್ಷಿಣಾ-ಉದೀಚೀ ನಾಲ್ಕು 
ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದದ್ದು “ಪ್ರಕಾಯವಾನ್‌” ಎಂಬ ಪ್ರಥಮಪಾದ, “ಪೃಥಿವೀ-ಅಂತರಿಕ್ಸ- 
ದೌಃ-ಸಮುದ” ನಾಲ್ಲು ಭುವನಾತ್ಲಿ ಕವಾದ ಕಲೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು “ಅನಂತವಾನ್‌” ಎಂಬ 
ಎರಡನೇಪಾದ. “ಅಗಿ-ಸೂರ್ಯ-ಚಂದ್ರ- ವಿದ್ಮುತ್‌” ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕಲೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು 
ಜೋತಿಷ್ಠಾನ್‌” ಎಂಬ ಮೂರನೇ ಪಾದ. ಪ್ರಾಣ-ಚಕ್ಸುಃ-ಶ್ರೋತ್ರಂ-ಮನಸಿ ಎಂಬ ನಾಲು 
ಕಲೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಂತರಂಗಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ “ಆಯತನವಾನ್‌” ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದ. 
ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಷೋಡಶ ಕಲಾ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ 
ಪರಮವರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ಜ್ಕೋತಿ ಎಂಬುದೇ ನಿರ್ಗಲಿತವಾದ ಅರ್ಥ. (ಛಾಂ.ಉ. 
೪,೫,೮) | 

ಅದರಂತೆ ಗಾಯತ್ರೀವಾಕ್ಕಿನ ಹಾಗೂ ಪುರುಷನ ದಿವ್ಯಜ್ಯ್ಕೋತಿರೂಪವೂ 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತೆಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತತ್ವ. 

“ಅಸ್ತಮಿತ ಆದಿತ್ಮೇ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಮ! ಚಂದ್ರಮಸ್ಕಸ್ತಮಿತೇ ಶಾಂತೇರಿಗ್ಗ್‌ ಕಿಂಜ್ಮೋತಿರೇವ 
ವಾಯಂ ಪುರುಷಃ ಇತಿ ವಾಗೇವಾಸ್ಮ ಜೋತಿ ರ್ಭವತಿನ ಚೈವಾಯಂ ಜ್ಕೋತಿಷಾ55ಸ್ತೇಪಲ್ಮತೇ 
ಕರ್ಮ ಕುರುತೇ ವಿಪಲಯೇತೀತಿ” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೩, ೪) "ತ್ರೀ ಜೋಮಯೀವಾಕ್‌” (ಛಾಂ.ಉ. ೩, 
೬, ೫, ೪) | | 

ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮರ, ವಾಗ್‌ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪಗಳು ವಾಚಕ ವಾಚ್ಯ ಸತ್ವಗಳ 
ಸಮಾನವಾದ ನಾಮ ರೂಪ, ಗುಣಧರ್ಮಾದಿಯೋಗದಿಂದ ಸಮಾನ ಭಾವವಿದೆಯೆಂಬುದು 
ತಿಳಿಯುತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಗಾಯತ್ರೀವಾಕ್ಕಿನ, ಪುರುಷನ ಚತುಷ್ಪಾತ್ಪಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ಹಾಗೂ 
ಜ್ಮೋತಿಃ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಸಾಮರಸ್ಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾ ಕಂಡುಬರುತ್ತದ. 

ಹೀಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ತತ್ವ ವಾಚ್ಮಾರ್ಥ ಲಕ್ಸ್ಯಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಈ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದಲ್ಲೇ 
ನೆಲೆಸಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಅರ್ಥ. 
ಗಾಯತ್ರೀಯಂತ್ರ : 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಗೋಪಾತ್ತವಾಗಿ ತತ್ಸತ್ರಯ ಸಮನ್ವಿತವಾದ ಗಾಯತ್ರೀಯಂತ್ರ ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದೆ. ಈ ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ತತ್ವವಡಗಿದೆ. ಯಜ್ಞೋಪವೀತ 
ಬಹ ಸೂತದಂತೆ ತಾತಿಕಾರ್ಥಯೋಗದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. ಈ ಗಾಯತ್ರೀಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬಿಂದು, ತ್ರಿಕೋಣ, ಷಟ್ಕೋಣ, ಅಷ್ಟದಲಕಮಲ (ಕೆಲವರ ಮತದಂತೆ ೨೪ ದಲಕಮಲ) 
ಹಾಗೆಯೇ ಭೂಪುರಂ, ಹೀಗೆ ರೇಖೆಯಿಂದ ಬರೆದ ಚಕ್ರವಿದೆ. ಈ ಯಂತ್ರವು ಗಾಯತ್ರೀವಾಕ್ಕಿನ 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಪುರುಷನ ತತ್ವತ್ರಯಯೋಗದಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಪರೋಕ್ಷ ದಿವೃಸೂಕ್ಷತಮ ತತ್ವಾದಿಬೋಧಾರ್ಹವಾದ ಅದರ 
ಅನುಧಾನಾದ್ದವಲಂಬನೆಗೆ  ಯೋಗ್ಗವಾದ ದಿವ್ಯ್ಮದೇವತಾಭಾವನೆಯಿಂದ ಅರ್ಚನ 
ಉಪಾಸನಾದಿ ಆರಾಧನೆಗೆ ಯೋಗ್ಗವಾದ ವೈದಿಕ ತತ್ಪೋಪಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಾತ್ವಿಕ ಸತ್ಯದಿಂದ 


೧೩೮ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


` ಕೊಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ವೇದೋಪನಿಷದ್ವಚನ ಪುರಃ ಸರಪ್ರತಿಪಾದಿಸು- 
ತ್ತೇನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬಿಂದು ಹಾಗೂ ತ್ರಿಕೋಣವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ನಕ್ಷವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪೀ ಗಾಯತ್ರೀ 
ವಾಕ್ಕಿನ ಹಾಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಪುರುಷ ವಿಶ್ವರೂಪೀಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮನ ಚಿತುಷ್ಪಾತ್ತತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಚಕ್ರರೂಪಚಿಹ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಬಿಂದುತತ್ವ” : 

ಇಲ್ಲಿ ಬಿಂದು ತತ್ವವೆಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ ವಿಶ್ವಾಧಿಷ್ಠಾನ ರೂಪವಾದ ಒಂದು 
ಸದ್ದಸ್ತು ಬೋಧಕವಾದ ಅಂತಿಮ ಪೂರ್ಣವಿರಾಮಾತ್ಮಕವೇ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಬಿಂದು- 
ವೆಂದೂ ಪರಮಾಣುವೆಂದೂ ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ ವೈದಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೋ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವದಾಗಲೀ, ಹಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಭಾವಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಲೀ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಬಿಂದುವಿನ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದೂ ಪ್ರಸಿದ್ದ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚ್ಮ ಪ್ರತೀಚ್ಮ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಿಂದುವಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯೀಭೂತವಾದದ್ದು ಯಾವುದೋ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಬಾಹ್ಮಭೌತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ 
ಪಾಶ್ನಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಭೇದ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಾನುವಾದವೂ ಇದೆ. ಅದರ ಆ 
ಪೂರ್ಣಬಿಂದುವೇ ಸರ್ವಾಧಿಷ್ಠಾನ ರೂಪವಾದದ್ದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕತತ್ವದಂತೆ ಅದು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು ಹಾಗೂ ಅಣುತಮವಾದದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲು, 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಹತ್ತಮವಾದದ್ದೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು “ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌ ಮಹತೋಮಹೀಯಾನ್‌” 
(ಕ. ೩,೧,೨, ೩೦) “ಕಿಂಸ್ಸಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಠಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕತಮಃ ಸ್ವಿತ್‌ಕಥಾ55ಸೀತ್‌," 
ಯಜ್ಮಿಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. | 

ಈ ಯಂತ್ರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಂದುವಿದೆ. ಅದೇ ಪರಮದೇವತೆ ಗಾಯತ್ರೀವಾಕ್ಕಿನ 
ಚತುರ್ಥಪಾದರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪುರುಷರೂಪಿ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಸಮಾನ: 
ವಾದ ಅಮಾತ್ರ ಅಪಾತ್‌ ಸಂಜ್ಮಕವಾದ ಅಪಾತ್ಸರೂಪವಾಗಿದೆ 

ಅಪದಸಿ ನಹಿ २८.2३९, ನಮಸ್ತೇ ತುರೀಯಾಯದರ್ಶತಾಯ ಪದಾಯ” (ಬೃ.ಉ. ) 
ಅಮಾತ್ರಶ್ನತುರ್ಥ,” (ಮಾಂ.ಉ.) ಹೀಗೆ. ಗಾಯತ್ರೀವಾಕ್ಕಿನ ತುರೀಯಪದದ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. 
ಅದು ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 


“ಅ ಪಾದೇತಿ ಪ್ರಥಮಾ ಪುದ್ವತೀನಾಮ್‌” (ಯಂಂಲಪಿ 


“ಅಪಾದಗ್ಸೇ ಸಮ ಭವತ್‌” (ಅ.ಸಂ.) 
“ಅಮಾತ್ರಂ ತ್ವಾ ಧಿಷಣಾತಿತ್ವಿಷೇಮಹಿ' (ಯ) 


“ಪುರೋ ಮಾತ್ರಯಾ ತನ್ವಾ ವೃಧಾನ ನ ತೇ ಮಹಿತ್ವಮನ್ಸ ಶ್ಲುವಂತಿ” (ಯ ೭೯೯೧) 
ಈ ಮೊದಲಾದವು ಪುರುಷನ ಅಪಾತ್ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವು. 
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ತ್ರಿಕೋಣತತ್ವ.-: 

ತ್ರಿಕೋಣವೆಂಬುದು ತ್ರಿಪದಾ ಗಾಯತ್ರೀವಾಕ್ಕಿನ ಹಾಗೂ ಪರಮಪುರುಷನ ತ್ರಿಪಾತ್ತತ್ವ 
ಬೋಧಕ ಚಿಹ್ನ. ಹಾಗೂ ಅಧಿಭೂತ-ಅಧಿದೈವತ-ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ- 
ಪರೋಕ್ಸ-ಅಪರೋಕ್ಷಸತ್ವದ ತತ್ವತ್ರಯ ಲಕ್ಸವಾದ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ತ್ರಿಕೋಣದಲ್ಲಿಯೇ ಮೂರುವೇದಗಳು, ಮೂರು ವಾಹೃತಿಗಳು ಮೂರು ಭುವನಗಳು 
ಜ್ಕೋತಿರಾತ್ಮನ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳು ಮೂರು ಕರಣಗಳು, ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳೂ 
ಅಂತರ್ಜಿತವಾಗಿವೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಣವಾಕ್ಷರ ರೂಪವಾದ ಓಂಕಾರ. ಮೂರು 
ಕೋಣಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳು ಭೂ, ಭುವ; ಸುವಃ ಇವುಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವದು. 
ಇದು ಮೊದಲನೇ ಅಧಿದೈವತ ತ್ರಿಕೋಣ. ಇದರಂತೆ ತ್ರಿಕೋಣದ್ವಯ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಷಟ್‌ಕೋಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಗ್ರವಾಗಿರುವದು ಅಧಿಭೂತ ತ್ರಿಕೋಣ, ಪ್ರತ್ಮಗ್ರ 
ತ್ರಿಕೋಣ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕ, ಹೀಗೆ ಷಟ್ಕೋಣದಲ್ಲಿ ಅಧಿದೈವತ ಅಧ್ಮಾತ್ಮಕವೆಂಬ ಎರಡು ಅಥವಾ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಅಧಿದೈವತ ಎಂಬೆರಡು, ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆಗ ಆಂತರ್ಯ 
ತ್ರಿಕೋಣ ಆಧ್ಯ್ಮಾತ್ಮಿ ಕವಾಗಿದೆ. 

ಆಮೇಲಿ "ಗಾಯತ್ರೀ ಚತುರ್ವಿಂಶತ್ಕಕ್ಷರಾ ತ್ರಿಪದಾ ಷಟ್‌ಕುಕ್ಲಿಃ” ಈ 
ಷಟ್‌ಕೋಣಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಷಟ್‌ಕುಕ್ಲಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದೂ 
ದಿಕ್‌ಸಂಸ್ಥಗನುಗುಣವಾಗಿ “ತಿರ್ಯಗೂರ್ಧ್ಯಾಧರ ದಿಕ್‌ ಷಟ್‌ ಕುಕ್ಲಿಂ” ಅಂದರೆ ಆಗ್ನೇಯ, 
ನೈಯತ್ಯ, ವಾಯವ್ಯ, ಈಶಾನ್ಯ, ಊರ್ಥ್ಯ (ಮೇಲೆ) ಅಧರ (ಕೆಳಗೆ) ಎಂದು ಆರು ಕೋಣಗಳ 
ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ “ಕುಕ್ಸಿ” ಎಂಬುದು ಉದರಪರವಾಗಿಯೂ ಅವಾಂತರಂಗ 
ಪರವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆರುಕೋಣಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದ ಷಡಂಗನ್ಮಾಸಾನು 
ಸಾರವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಕ್ರಮ ಹೀಗೆ- “ತತ್ಸವಿತುಃ ಹೃದಯಾಯ ನಮಃ (೧), ವರೇಣ್ಯಂ ಶಿರಸೇ 
ಸ್ವಾಹಾ (೨), ಭರ್ಗೋದೇವಸ್ಮ ಶಿಖಾಯ್ಕೆ ವೌಷಟ್‌ (೩), ಧೀಮಹಿ ಕವಚಾಯಹುಂ (೪), 
ಧಿಯೋಯೋನಃ ನೇತ್ರತ್ರಯಾಯ ಮೌಷಟ್‌ (೫), ಪ್ರಟೋದಯಾತ್‌ ಅಸ್ತಾಯಫಟ್‌, (೬), 
(ಆ.ಗೃ.ಪರಿ. ಸೂತ್ರಂ) 
ಅಷ್ಟದಲಕಮಲ : 

ಷಟ್‌ಕೋಣದ ಹೊರಗೆ ಅಷ್ಟದಲಕಮಲ ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಅದು ಅಷ್ಟಾಪದೀಯ 
ವಾಕ್ಕಿನ ಹಾಗೂ ಪುರುಷನ ಅಷ್ಟಮೂರ್ತಿ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 

“ವಾಚಮಷ್ಟ್ಠಾಪದೀಮಹಂ ನವಸ್ತಕ್ತಿಮೃತಸ್ಪೃಶಮ್‌” (ಯ. ೮೭೬, ೧೨) 
“ಗೌರೀಮಿಮಾಯಂ ಅಷ್ಟಾಪದೀ ನವಪದೀ ಬಭೂವುಷೀಿ” (ಯ. ೧, ೧೬೪ ೪೧) 
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ಇದು ಪ್ರಮಾಣ ಭಗವಾನ್‌ ರುದ್ರನ ಅಷ್ಟಮೂರ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆಕಾಶಾದಿ 
ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಜೀವ, ಇವರ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂದ ಎಂಟಾಗಿದೆ. ಮಧ್ಯದ 
ಬಿಂದು ಒಂಭತ್ತು ಪದಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಅಷ್ಟದಲಗಳ ತ್ರಿಗುಣೀಕರಣದಿಂದ ೨೪ ದಲಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಹುದು, ಇಲ್ಲಿ ೨೪ ಮಂತ್ರಾಕ್ಷರಗಳ ವಿನ್ಮಾಸ ಮಾಡಬಹುದು. ಅದು 
ಯೋಗವೇ. ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ ದಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದರಂತೆ ೨೪ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು "ಇಡಬಹುದು. 


ಭೂಪುರರಿ : 


ಈ ಭೂಪುರವು ಅಷ್ಟದಿಕ್ಕುಗಳುಳ್ಳ ಚತುರ್ದಾರ. ಅದರ ಹೂರಗೆ ನಾಲ್ಕು ರೇಖೆಗಳ 
ಮಧ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳು ರಕ್ತ ಶ್ವೇತ, (ಬಿಳಿ) ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ತ್ರಿಗುಣ 
ಸಂಕೇತವಾದವುಗಳು. ಅಪಷ್ಟದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರು. ಅಷ್ಟಮಾತೃಕೆಗಳು ೫೦ 
ಮಾತೃಕಾ ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಭೂಪುರವೇಷ್ಟನ ಮಾಡಬಹುದು. ಅದು ಹೀಗೆ. ಪೂರ್ವಾದಿ 
ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಲ್ಕುನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಟರಗಳಂತೆ ಅಕಾರದಿಂದ ವಿಸರ್ಗದವರೆಗಿನ 
೧೬ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಅದರಂತೆ ಕಕಾರದಿಂದ ಕ್ಸಕಾರದ ವರೆಗಿನ ಅಕ್ಸರಗಳನ್ನು ಎಂಟು 
ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ವಿನ್ಮಾಸ ಮಾಡುವದು. | 


ತಾತ್ವಿಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗಾಯತ್ರೀಯಂತ್ರ (ಚತುಷ್ಪಾತ್‌ ತತ್ವಂ) : 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಅರ್ಚನಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಯಂತ್ರವನ್ನು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ತತ್ವದಿಂದಕೂಡಿ ಪರಿಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಾದಿ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ದಲ, ಮಧ್ಯಬಿಂದು ದಲದಿಂದ ಕೂಡಿ ಪಂಚಾರಚಿಕ್ರರೂಪವಾದ ಪಂಚಪಾದಾತ್ಮಕ 
ಪಂಚಶೀರ್ಪಾತ್ಮಕ ಚಕ್ರ. 

“ಗಾಯತ್ರೀ ತ್ರಿಪದಾ ಷಟ್‌ಕುಕ್ಟಿಃ ಪಂಚಶೀರ್ಷಾ,” (ನಾ.ಉ. ೧೫) ಇಲ್ಲಿ ಚತುರ್ದಲ 
ಕಮಲವೆಂಬುದು ತತ್ವತಃ ಚತುಷ್ಪಾದಾತ್ಮಕವೂ, ಚತುರ್ಮುಖಾತ್ಮಕವೂ ಆಗಬಹುದು. ಅದು 
ವಾಗ್ರೂಪಗಾಯತ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷನ, ಹಾಗೂ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನ 
ತತ್ವಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

“ಚತ್ವಾರಿ ವಾಕ್‌ ಪರಿಮಿತಾ ಪದಾನಿ” (ಯ. ೧, ೧೬೪, ೪೫) 

“ಗೌರೀರ್ಮಿಮಾಯಂಸಾ ಚತುಪ್ಪದೀ” (ಯ. ೧, ೧೬೪, ೪೧) 

“ಗಾಯತ್ರ್ಯಸ್ಕೇಕ ಪದೀ ದ್ವಿಪದೀ ತ್ರಿಪದೀ ಚತುಪ್ಪದೀ” (ಬೃ.ಉ. ೧೦, ೯೦, ೨) 

ಇವೆಲ್ಲ ವಾಗ್ರೂಪ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಚತುಪ್ಪಾತ್ತತ್ವ್ತ ಬೋಧಕ ವಚನಗಳು, 

“ಸೈಷಾ, ಚತುಷ್ಪದಾ ಷಡ್‌ವಿದ್ಮಾ ಗಾಯತ್ರೀ | 

ಪಾದೋಸ್ಮವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಮಾ ಮೃತಂ ದಿವಿ!" (ಯ. ) 

ಎಂಬುದು ಪುರುಷನ ಚತುಷ್ಪಾತ್ತತ್ವ ಬೋಧಕ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ MS | ೧೪೧ 


“ತದೇತತ್‌ ಚತುಷ್ಪಾತ್‌ ಸಕಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ, 
“ತಚ್ಚ ಚತುಷ್ಕಲಾಯುಕ್ಕ್ಳೆ: ಚತುರ್ಭಿಃ ಪಾದಃ ಪೂರ್ಣಮ್‌” (ಛಾಂ.ಉ. ೪) 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವೇದಾತ್ಮಕವಾದ ನಾಲ್ಕು ಮುಖಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ದವಷ್ಟೇ, “ಸೋರಯ ಮಾತ್ಮಾ 
ಚೆತುಷ್ಪಾತ್‌ ಸೋ5ಯಮಾತ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷರಮೋಂಕಾರೋಧಿಮಾತ್ರಂ ಪಾದಾ ಮಾತ್ರಾ ಮಾತ್ರಾಶ್ವಪಾದಾಃ 
ಆಕಾರ ಉಕಾರೋಮಕಾರ” ಇತಿ, ಅಮಾತ್ರಶ್ನತುರ್ಥ, ಹೀಗೆ ವಾಗ್ರೂಪವಾದ ವಾಚಕ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪ್ರಣವಾಕ್ಟರರೂಪಿ ಓಂಕಾರದ, ಹಾಗೂ ತದರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿನ 
ಚಿತುಪ್ಪಾತ್ತತ್ವವಾಗಿದೆ. (ಮಾಂ.ಉ.) 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವನ ಚತುರ್ವೇದ ಸ್ವರೂಪವಾದ ನಾಲ್ಕುಮುಖಗಳು ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿವೆ- 
ಯೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. “ಯಚಾಂ ಪ್ರಾಚೀಮಹತೀದಿಗುಚೈತೆ ಯಜುಪಾಂದಕ್ಲಿಣಾ, ಸಾಮ್ನಾಮುದೀಚೀ, 
ಅಥರ್ವಾಂಗಿರಸಾಂಪ್ರತೀಚೀ” (ತೈ.ಯ.) 
ಪಂಚಪಾತ್‌ ತತ್ವಂ : 
ಬಿಂದು ಹಾಗೂ ಚತುರ್ದಲ ಕೂಡಿ ಪಂಚಪಾದವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಈ ತತ್ವವೂ ಕೂಡಾ 
ವಾಕ್‌, ಪುರುಷ ಕಾಲಾತ್ಮರಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
“ಪಂ ಚಪಾ ದಂ ಪಿತರಂ ದ್ಭಾದಶಾ ಕೃತಿಂ,” (ಯ. ೧ ೧೬೪ ೧೨) 
“ಪಂಚಾರೇಚಕ್ರೆ ९ ಪರಿವರ್ತ ಮಾನೇ ತಸ್ಮಿನ್ನಾತಸ್ನುರ್ಭುವನಾನಿ ವಿಶ್ವಾ” 
(ಯೆ. ೧ ೧೬೪ ೧೩) 
ಕಾಲಾತ್ಮನ ಯತುಚಕ್ರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಹೇಮಂತ ಶಿಶಿರ ಯತುಗಳನ್ನೊಂದಾಗಿಸಿ 
ಐದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಹೇಮಂತ ಶಿಶಿರಯೋಃಸಮಾಸೇನ,” ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಐದಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಕ್ರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ- “ಪಂಚಸ್ರೋಮತಂ ಪಂಚಯೋ- 
ನ್ಮುಗ್ರವಕ್ತಾಂ ಪಂಚಪ್ರಾಣೋರ್ಮಿಂ ಪಂಚಬುಧ್ಮಾದಿಮೂಲಾಮ್‌ ಪಂಚಾವರ್ತಾಂ ಪಂಚದುಃ 
ಖೌದ್ಮವೇಶಾಂ ಪಂಚಾಶದ್‌ಭೇದಾಂ ಪಂಚಪರ್ವಾಮಧೀಮಃ” (ಶ್ವೇಉ. ೧, ೪ ) 
ಹಾಗೆಯೇ, “ಸರ್ವಾಜೀವೇ ಸರ್ವಸಂಸ್ಥೇ ಬೃಹಂತೇ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಹಂಸೋ ಭ್ರಾಮ್ಮತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಕ್ರೇ” ಪಂಚಪರ್ವಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮಚಕ್ರತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಇದೇ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಪಂಚಿಶೀರ್ಷತತ್ವವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಗಾಯತ್ರೀ ತ್ರಿಪದಾ ಷಟ್‌ಕುಕ್ಬಿಃ' 
ಪಂಚಶೀರ್ಷಾ” ಇತಿ (ನಾ.ಉ. ೧೫) 
ಇದು ಪ್ರಾಣಾತ್ಮಕನಾದ ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮರೂಪ ಪಂಚಮುಖವುಳ್ಳ ರುದ್ರನಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಆತನಿಗೂ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಊರ್ಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಐದು ಮುಖವನ್ನು 
ರುದ್ರಾಧ್ಮಾಯ ಯಜುರ್ಮೇದದ ೧೧ನೆಯ ಅನುವಾದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧೪೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ನಮೋ. ರುದ್ರೇಭ್ಯಃ ತೇಭ್ಕೋ ದಶ ಪ್ರಾಚೀರ್ದಶದಕ್ಟಿಣಾದಶಪ್ರತೀಚೀರ್ದಶೋ- 
ದೀಚೀರ್ದಶೋರ್ಧ್ಯಾಸ್ತೇಭ್ಕೋನಮಃ” 


ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಾ- 


“ತಸ್ಮ ವಾರಾತಸ್ಮ ಹೃದಯಸ್ಮ ಪಂಚದೇವಸುಷಯಃ ಸಯೋರಸ್ಮ ಪ್ರಾಜ್‌ಸುಷಿಃ ಪ್ರಾಣ 
०९.०९7, ದಕ್ಷಿಣ: ङ ಸ ವ್ಯಾನ ಯೋಪಿಸ್ಮಪ್ರತ್ಮಜ್‌ಸುಷಿಃ ಸೋ5ಪಾನ; ಯೋಸ್ಕೋ- 
ದಜ್‌ಸುಷಿಃ ಸ ಸಮಾನ; ಯೋರಿಸ್ಕೋರ್ಧ್ಯಃ ಸುಷಿಃ ಸ ಉದಾನ,” ಹೀಗೆ ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳ 
ಉಪವರ್ಣನವನ್ನು ದಿಗ್ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಾಣರುದ್ರ ರೂಪರಿಗ 
ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮಸಂಜ್ಞಯೂ ಇದೆ. 


“ತೇವಾ ಏತೇ ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಾ: ಸ್ವರ್ಗಸ್ಮಲೋಕಸ್ಮದ್ವಾರಪಾಳ” (ಛಾಂ.ಉ. ೩, ೧ ೬) 
ಇದು ಪಂಚಮುಖನಾದ ಪಶುಪತಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಅವನ ಐದು ಮುಖಗಳು 
“ಸದ್ಮೋಜಾತ, ವಾಮದೇವ, ಅಘೋರ, ತತ್ಪುರುಷ, ಈಶಾನ” ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಪಶ್ಚಿಮಮುಖ ಸದ್ಯೋಜಾತ, ಉತ್ತರ ವಾಮದೇವ, ದಕ್ಷಿಣೇ ಅಘೋರ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ತತ್ಪುರುಷ, ಊರ್ಧ್ವಮುಖ ಈಶಾನ, ಇದಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 
“ಸದ್ಕೋಜಾತಂಪ್ರಪದ್ಧಾಮಿಂ, ವಾಮದೇವಾಯ ನಮೋಂ, ಅಘೋರೇಭ್ಕೋರಥಘೋರೇಭ್ಯಃ, 
ತತ್ಪುರುಷಪಾಯವಿದ್ಧಹೇ, ಈಶಾನಃ ಸರ್ವವಿದ್ಮಾನಾಂ.” (ನಾ.ಉ. ೧೭೩, ೧-೪) 


ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪ, ನೇಪಾಳದ ಪಶುಪತೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪಶುಪತಿಯು 
ಹಿಮಾಲಯದ ಕೇದಾರನಾಥ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗದ ಶಿರೋರೂಪವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರತೀಕವು ಉದಯಪುರದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಶೀಕ್ಲೇತ್ರದ ಕೆಲವೆಡೆಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಪಶುಪತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಮುಖಗಳಷ್ಟೇ ಇವೆ. ಮೇಲ್ಲಡೆ ಲಿಂಗರೂಪವಷ್ಟೇ 
ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಬಿಂದುವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಕೆಲವರು ಪಂಚಮುಖತತ್ವವನ್ನು ಪಂಚಶೀರ್ಷಳಾದ ಗಾಯತ್ರಿಗೆ ಶಕ್ತಿರೂಪವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಪಂಚಸ್ತ್ರೀಮುಖಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದನ್ನೂ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸದೇ ಸ್ವಾಭಿಮುಖ- 
ವಾಗಿಯೇ ಇದೂ ಮುಖಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಯಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಸಂಗತವೇ ಸರಿ. ಷಟ್ಕೋಣದಲ್ಲಿ ದಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಥಾಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ಷಟ್‌ಕುಕ್ಲಿಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ತಿರ್ಯಗೂರ್ಧ್ವಾಧರದಿಕ್‌ ಷಟ್‌ಕುಕ್ತಿಂ” ಎಂದು ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ ೨ ಹಾಗೂ 
ದಿಜ್ಮೂರ್ತಿಗಳು ನಾಲ್ಕು ಹೀಗೆ ಆರು. ವಸ್ತುತಃ ಗಾಯತ್ರಿಗೂ ಕೂಡಾ ಪಶುಪತಿಯ 
ಮುಖದಂತೆ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಮೇಲೆ ಒಂದು ಹೀಗೆ ವೈದಿಕ ಯಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ತತ್ವದ 
ಯೋಗಪೂರ್ಣತೆಗಾಗಿ ರಚಿಸುವದು ಯೋಗ್ಮವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 





ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೪೩ 


ಈ ಚತುರ್ದಲ.ಯಂತ್ರ ಕಲ್ಪದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ : 
“ಏಕಪಾದ್ಧೂಯೋ ದ್ವಿಪದೋ €) ಚಿಕ್ರಮೇ ದ್ವಿಪಾತ್‌ ತ್ರಿಪಾದಮಭೇತಿ ಪಶ್ಚಾತ್‌ | 
ಚತುಷ್ಠಾದೇತಿ ದ್ವಿಪದಾಮಭಿಸ್ನರೇ ಸಂಪಶ್ಮನ್‌ ಪಂಕ್ಲೀರುಪತಿಷ್ಠಮಾನ: ॥” 

ಇದು ಪುರುಷನ (ಯ. ೧೦, ೧೭, ೮) 

“ಗೌರೀರ್ಮಿಮಾಯ ಸಲಿಲಾನಿ ತಕ್ಷತೀ ಏಕಪದೀ ದ್ರಿಪದೀ ಸಾ ಚತುಪ್ಪದೀ” 

ಇದು ವಾಕ್ಕಿನ (ಯು. ೧ ೧೬, ೪೧) 

“ಗಾಯತ್ರ್ಯಸ್ಥೇಕಪದೀ ದ್ವಿಪದೀತ್ರಿಪದೀಚತುಷ್ಪದೀ" (ಬೃ.) ಇದು ಗಾಯತ್ರಿಯ, 

“ಅಪಾದಗ್ಯೇ ಸಮಭವತ್‌ ಸೋ ಅಗ್ರೇಸ್ವ೩ರಾಭರತ್‌ | 
ಚ ತುಷ್ಟಾದ್‌ ಭೂತ್ವಾಭೋಗ್ಯಃ ಸರ್ವ ಮಾದತ್ತ ಭೋಜನಮ್‌ I 

ಇದು ಆತ್ಮನಃ (ಅ.ಸಂ) 

ಈ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಿಂದ ನಾಲ್ಕರವರೆಗಿನ ಪಾದಗಳು ಪಂಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿವೆ. ಅದು 
ತ್ರಿಕೋಣಾನಂತರದ ನಾಲ್ಕು ದಲಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ಬಿಂದುವೂ ಸೇರಿ ತ್ರಿಕೋಣದಿಂದ 
ನಾಲ್ಕು ಸಂಖ್ಯೆ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತಿದೆಯಾದರೂ ಐದು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಲು ಈ 
ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೇನೂ ಚಿಹ್ನವು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಪಂಚಮುಖ ಪಂಚಪಾತ್‌, 
ಪಂಚಚಕ್ರಾದಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಚತುರ್ದಲವಿಲ್ಲದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವಂಬುದೇ ವಿಶೇಷ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಷಟ್‌ಕೋಣದ ನಂತರ ಸಪ್ಪಚಕ್ರವೂ ಕೂಡಾ ಬಿಂದುವಿನಿಂದಲೇ 
ಸಂಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅಷ್ಟದಲದ ನಂತರವೂ ಬಿಂದುವಿನಿಂದಲೇ ನವಪದ 
ವೆಂಬುದೂ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಏಕಾದಶ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಮ 
ಸಂಖ್ಯ್ಮಾತ್ಮಕ ಸರ್ವಯಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಚಕ್ರಗಳನ್ನೂ ಬಿಂದುವಿನಿಂದಾಗಿಯೇ ಸರಿಸಂಖ್ಮೆಯನ್ನಾಗಿ 
ಕಲ್ಲಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಯಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಕೋಣವೊಂದೇ 
ವಿಷಮಾಂಕ ಚಕ್ರವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಸಿದ್ದ. | 

इ ಚಕ್ರಮಜರಮನರ್ವಮ್‌” (ಯ. ೧ ೧೬೪ ೨) 
“ತ್ರೀಣಿ ಪದಾವಿ ಚಕ್ರಮೇ ವಿಷ್ಣರ್ಗೋಪಾ ಅದಾಭ್ಯಃ” 

(ಯ. ೧ ೨೨ ೧೮) ಇವು ತ್ರಿಚಕ್ರಪರ, 

“ಪುಂಚಾರೇ ಚಕ್ರೇ ಪರಿವರ್ತಮಾನೇ” (೧೩) 

“ಪಂಚಪಾದಂ ಪಿತರ 0" (ಯ. ೧ ೧೬೪ ೧೨) 


೧೪೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ಸಪ್ರಚಕ್ರೇ ಷಳರ ಆಹುರರ್ಪಿತಮ್‌” (ಯ. ೧ ೧೬೪ ೧೩) 
"'ಸಪ್ಪ ದಿಶೋ ನಾನಾಸೂರ್ಯಾ: (ಯ. 5, ೧೧೪ ೩) 


ಕಾಲಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಆರು ಯುತುಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅವೇ ಷಟ್‌ಚಕ್ರ ಷಟ್‌ಕೋಣಾದಿ 
ರೂಪಗಳು. “ಸಪ್ತಮೋಧ್ವರ್ಧ ಯತು” ತೈತ್ತರೀಯ ವಚನದಿಂದ ಸಪ್ಮಯತು ಕಲ್ಪನೆ. ಅದೂ 
ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಬಿಂದುವಿನಿಂದಲೇ ಊಹಿಸುವದು. 


ly ॥ 
“य ॐ ದೀ ನವಪದೀ ಬಭೂವುಷೀ' (ಯ. ೧ ೧೬೪ ೪) 
| | 
“ವಾಚಮಷ್ಟಾಪದೀಮಹಂ ನವಸ್ರಕ್ಕಿಮೃತಸ್ಪೃಶಮ್‌” (ಯ. ೮೭೬, ೧೨) 


ಈ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದೊಡನೆ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥಸೂಚಕವಾಗಿ ಅವು ಹೀಗಿವೆ, 


“ದೇವಂ ನರಃ ಸವಿತಾರಂ ನಮಸ್ಯಂತಿ ಧಿಯೋಪಿತಾ?” (ಯ. 4, ९.2 ೧೨ 
ಇದು ಅದರ ಉಪಾಸನಾಬೋಧಕವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದೇ ವಿಶೇಷ 


2३४ ९ ಕಲಾ 

(ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರೋಪದೇಶ) 

ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ. ಪುರುಷರಿಬ್ಬರೂ ಸಮಾನಾರ್ಧಾಂಗಿಗಳಾಗಿ ದಂಪತಿಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೂ ಶಕ್ತಿ-ಶಿವ, ವಾಣೀ- ಬ್ರಹ್ಮಾ, ವಾಕ್‌-ಪುರುಷ, ವಾಕ್‌: 
ಆತ್ಮ, ವಾಕ್‌-ಬ್ರಹ್ಮ, ಶಚೀ-ಇಂದ್ರ, ಗೌರೀ-ಹರ, ಲಕ್ಷೀ-ನಾರಾಯಣ ದಂಪತೀ 
ಸತ್ಯಪೂರ್ಣರಾಗಿ ಕ್ಲೇತ್ರಬೀಜಪ್ರಧಾನವಾದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅದರೊಳಗೆ. ಸ್ತ್ರೀ, 
ವಾಮಾರ್ಧರೂಪಾ, ವಾಮನಯನಾ, ಸೋಮಸತ್ವವುಳ್ಳ ರಸಪ್ರಧಾನಳಾಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರಾತ್ಮಿಕಳಾದ 
ರಸಭೂಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸವಿಸುವ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವಳೂ ಗರ್ಭಧಾರಣ ಸಮರ್ಥಳೂ 
"ಎನ್ನುವದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಷ್ಟೆ ? 

ಪುರುಷನು ದಕ್ಲಿಣಾಂಗ ಪ್ರಧಾನನೂ ತೇಜಃಸತ್ವವುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯಾತ್ಮಕನೂ ದಕ್ಷನಯನ 
ಬೀಜಾತ್ಮಕನಾದವನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ. “ಇಂಧೋಹ ವೈ ನಾಮೈಷ ०९०९50२0 ದಕ್ಷಿಣೇಕ್ಷನ್‌. 
ಪುರುಷ ಅಥೈತದ್‌ ವಾಮೇರಿಕ್ಲಿಣಿ ಪುರುಷರೂಪಮೇಷಾ5ಸ್ಮ ಪಶ್ನೀವಿರಾಟ್‌” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೨, ೨) 
ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ವಚನವು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಾಮಾ-ಸ್ತ್ರೀ. ಪುರುಷ-ದಕ್ಸಃ 
ಎಡಗಡೆ ಸೋಮ ಬಲಗಡೆ ಸೂರ್ಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಮಾನ ಸತ್ವರಾದ 
ಸ್ತೀಪುರುಷರಿಗ ದ್ವಿಜತ್ವಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಗರ್ಭಾಧಾನಾದಿ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಥಾರಪೂರ್ವಕ ಸಜಾತ್ಮ- 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಯಜ್ಞಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ | ೧೪೫ 


ಉಪನಯನ, ಬ್ರಾಹ್ಮೀವಿವಾಹಾದಿ ವ್ರತಾದಿ ನಿಯಮದಿಂದ ಧರ್ಮಪ್ರಜಾಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆ ಹಾಗೂ ಅದರಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸಕಲ 
ಸುಖ ಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು ದಿವ್ಮ ಫಲವನ್ನೂ ಸರ್ವರೂ ಪಡೆಯುವರೆಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ 
ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ ತತ್ವವಾಗಿದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ” ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪರಾಶರ 
ಸ್ಮೃತಿಯ ಮಾಧವ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ “ಯಾ ಉಪನಯನಂಕೃತ್ವಾ ವೇದಮಧೀತ್ಮ ಪಪ್ಪಾದ್ಧಿ- 
ವಾಹಂ ಕರೋತಿ ಸಾ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನ” ಯಾವಳು ಉಪನಯನಾನಂತರ ವೇದವನ್ನು ಓದಿ 
ವಿವಾಹವಾಗುತ್ತಾಳೋ ಅವಳು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೀ “ಸದ್ಮೋವಧೂಃಎಯಾಪ್ರಥಮತಃ ಉಪನಯನಂ 
ಕೃತಾ ಸದ್ದ ಏವ ವಿವಾಹಂ ವಿಧಾಯ ತತಃ ವೇದಮಧೀತೇ ಸಾಸದ್ಯೋವಧೂಃ'' ಯಾವಳು 
ಮೊದಲು ಉಪನಯನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡು- 
ತ್ಪಾಳೋ ಅವಳು ಸದ್ಮೋವಧೂಃ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈಗ 
ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವಹಾರದ ಅದರಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿ ವಿಧಿವಚನ. ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಉಪನಯನ-ವೇದಾಧ್ಧಯನ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ ದೇವಯಜನಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. "ಸ್ತ್ರೀ 
ಶೂದ್ರದ್ಧಿಜಬಂಧೂನಾಂ ತ್ರಯೀ ನ ಶ್ರುತಿಗೋಚರಾ,” ಹೀಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವೇದಶ್ರವಣಕ್ಕೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಪತಿಸೇವೆಯೇ ಮುಖ್ಯ, “ಸ್ತ್ರೀಭಿರ್ಭರ್ತೃವಚಃ ಕಾರ್ಯ. 
ಏಷ ಧರ್ಮಃ ಸನಾತನ” ಇರಲಿ, ಪತಿಸೇವೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ವೈದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲೆಂಬುದು ವಿಚಾರಾಸ್ಪದವೇ ಸರಿ. 

ಮೊದಲು ಸ್ತೀಪುರುಷರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಾಗಿ ದ್ವಿಜತ್ವಸಿದ್ದಿಯಾದ 
ಮೇಲೆಯೇ ವಿವಾಹ. ಇಬ್ಬರೂ ಕೂಡಿದಾಗ ದಂಪಶಿತ್ವ ಸಿದ್ದಿ. ಆಮೇಲೆ ಅವಳಿಗೆ 
ಪತಿಸೇವೆಯೇ ಗತಿ ಎನ್ನುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರವಿದೆ. 
ಅವರಿಗೂ ದ್ವಿಜತ್ವಸಿದ್ದಿ ಅವಶ್ಯಕವಂದಾಯಿತು. 

“ಪುರಾಕಲ್ಲೇ ತು ನಾರೀಣಾಂ ಮೌಂಜೀಬಂಧನಮಿಷ್ಮತೇ | 

ಅಧ್ಯಾಪನಂ ಚ ವೇದಾನಾಂ ಗಾಯತ್ರೀವಚನಂ ತಥಾ !!" 

ಹೀಗೆ ವಿಧಿ. ಇಲ್ಲಿ “ವಚನಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿ: ವಚನಾನ್ನಿವೃತ್ತಿ?” ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ 
ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಪುರುಷರಂತೆ ಉಪನಯನ, ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರೋಪದೇಶ, ವೇದಾಧ್ಯಯನವೂ 
ವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದಾಯಿತು. 

ಅಲ್ಲಿಯೂ “ಇಷ್ಮತೇ” ಎಂಬ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಇದು 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಗುಣೋದಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ 
ಮಾಡದಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಗುಣಾಧಾನವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸರಿ ? 


೧೪೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಹೀಗೆ ಫಾಸ್ತ್ರವಿಧಾನವಿದ್ದರೂ ಪಂಡಿತರು, ತಿಳಿದವರು, ಅವರಿಗೆ ಉಪನಯನಾದಿ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಲು ಹಾಗೂ ಮಾಡಿಸಲು ಅನುಮೋದಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಶೋಚನೀಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮವು ಸನಾತನವೂ, ಶ್ರೌತವೂ, ಆರ್ಷೇಯವೂ, 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವೂ ಆಗಿದೆ. "ತಸ್ಮಾಚ್ಛಾಸ್ತಿಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ತೇ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವ್ಮವಸ್ಥಿತೌ,” (ಭ.ಗೀ.) 
ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಅದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಈಗಲೇ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದದ್ದು. ಉಪನಯನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ವಿದ್ಯಾಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸದ್ದರ್ಮಾಚರಣೆ ದೇವಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀಶರೀರಾದಿ ಸಂಪತ್ತಿ, ಸುವೀರ್ಯವತ್ತರ ಧರ್ಮ ಪ್ರಜಾಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ 
ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಥವಾ ಮೌನದಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸ- 
ಬೇಕು. ಕೊನೆಗೂ ಸುಮ್ಮನಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ವಸ್ತುತಃ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಾಧಾನವಿದೆ. ಪುರಾಕಲ್ಪವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 
"ಶ್ರೌತಕಲ್ಪ ಶಿಕ್ಟಾಕಲ್ಬೋವ್ಮಾಕರಣಂ”. ಇಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪವೆಂದರೆ ವೇದಾಂಗರೂಪವಾದದ್ದು. 


ಶ್ರೌತಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನಾದಿ ವಿಹಿತವಾದದ್ದು ಸರಿ. ಶ್ರೌತದಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞಾದಿ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾಧಿಕಾರವಿರುವದರಿಂದ ಇಂದೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಅನುಷ್ಠಾನವಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮ್ಮತಿ ಇದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ವೈದಿಕ 


ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆಯೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರನಿರ್ಣೀತ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಪುರಾಕಲ್ಪವೆಂಬುದು ಕಲ್ಪಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಿಂದಿನ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿತ್ತಯುಗಾದಿ ಬೋಧಕವೆನ್ನುವವರಿಗೂ ಇದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಆಗ ಅವರಿಗೆ 
ಉಪನಯನಾದಿಗಳು ಇತ್ತು ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಆಮೇಲೆ ಯಾವ ಮುನಿ ಯಾವ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಇದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ ಎನ್ನುವದೂ ವಿಚಾರಾಸ್ಟದವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಮುಂದೆ ಅವರಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕಡಿಮೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮಾರ್ತಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದೂ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೇ ಸರಿ. ಸ್ಮ್ಕೃತ್ಕಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಉಪನಯನಾದಿ ವಿಷಯಗಳುಳ್ಳ ಗೃಹ್ಮಸೂತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನ 
ವಿಷಯಕ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಈ ವಿಷಯದ ನಿಷೇಧ ವಚನವನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕು. ಕಲಿನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನವನ್ನಷ್ಟೇ 
ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ರಜಸ್ವಲೆಯರಾದಾಗ ಮತ್ತು ಗರ್ಭಧಾರಣಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಸವಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ಅಶುಚಿತ್ವವಿರುತ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನ ಮಾಡುವದು ಅಶಕ್ಕ ಹಾಗೂ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಅದು 
ಉಚಿತವೂ ಅಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿಷೇಧಿಸಿರಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಸಹ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವೂ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೪೭ 


ಯುಕ್ತಿಸಹವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದವರೂ ` 
ತಿಳಿಯದವರೂ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಈಗಿನವರು ಹೊಸದಾಗಿ ಇದೊಂದು ಕಲ್ಪನೆ 
ತಂದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ತಂದರು. ಲೌಕಿಕರೂ ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ತಂದರು ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆರ್ಷೇಯ ಜನತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿತ್ಯವೂ ಅಪ್ರತಿಹತವಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿತ್ತು. ಈಗ ಯಾರು ಹಾಗೆ ಈ ಹೊಸವಿಷಯ 
ತಂದರೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆಯೇ ಗರ್ಭಾಧಾನಾದಿ ಅಂತ್ಮೇಷ್ಟಿ ಪರ್ಯಂತವಾದ ಷೋಡಶಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು ಉಪನಯನ ಒಂದೇ ಹ್ಯಾಗೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಷೇಧ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಬಾಧಕಷೇನು ? ಅದು ಮಾಡಿದ ಅಪರಾಧವೇನು ? ಮೊದಲಿನಿಂದ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವಿರಹಿತರಾದ ಸ್ಥೀಯರು ಮುಂದೆ ಗೃಹಿಣೀಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕೂಡಲೇ ನಿತ್ಯಹೋಮಾದಿ 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಿಗೂ ಹ್ಯಾಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದರು ಎಂಬುದೂ ಚಿಂತ್ಯವೇ 2 

ಅಲ್ಲವೇ ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರಿಗೂ ಸ್ವಾಭೀಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಅರ್ಧಾಂಗಿಯಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರಳಾಗಿ ಗೃಹಕೃತ್ಮನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿ ಯಜ್ಞಾದಿ 
ವೈದಿಕ ಕರ್ಮನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಣಿ ಸಹಧರ್ಮಚಾರಿಣಿಯಾಗಿ ಗೃಹಿಣಿ ಬೇಕೇಬೇಕು. 
ಅದರಂತೆ ಸತ್ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟತರ ಅನೇಕ ರಸಮಯ ವಿವಿಧ 
ಸುಖಭೋಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸ್ತೀಗೆ ಸಮಾಶ್ರಯಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು 
ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. 


ಮೂಲತಃ ಅಸಂಸ್ಕೃತಳಾದ ಈ ನಾರೀಮಣಿಯು ಜಾಯಾಪದವನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಹಾಗೂ ಪುರುಷನ ಸರ್ವಾಭೀಷ್ಟವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಎಲ್ಲ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥಳಾಗುವದು ಹೇಗೆ ? “ಗೃಹಿಣೀಗೃಹಮುಚ್ಕತೇ” ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ದವೇ ಇದೆ. 
“ಯಾಂತ್ಮೇವಂ ಗೃಹಿಣೀಪದಂ ಯುವತಯೋ ಧನ್ಕೋಗೃಹಸ್ತಾಶ್ರಮಃ” ಕವೀಂದ್ರನು ಹೇಳಿದ 
ಈ ಮಾತು ಸತ್ಸವೂ ತತ್ವಾರ್ಥಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಲೌಕಿಕವಾದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವೇ 
ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದದ್ದೂ ಸರ್ವವಿದ್ವನ್ಮತವೆಂಬುದೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅವಳಿಂದ ಸತ್ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛಿಸುವ ಪುರುಷನು ಸಂಸ್ಕಾರರಹಿತಳಾದವಳಿಂದ 
ಸತ್ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬುದೂ ವಿಚಾರಾಸ್ಪದವೇ. ಅದು ಬರೇ 
ಮನೋರಥವಾದೀತು. ಅಂತೆಯೇ ಸ್ತೀಯಳ  ಆಯುರಾರೋಗ್ಗಬಲ ವೀರ್ಯಾದಿ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೇ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವ ಪುರುಷನು ಆಂತರಂಗಿಕವಾದ ©, ವೈದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸುವೀರ್ಯತ್ವಾದಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಶರೀರ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಮಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲೀ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ 
ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ. 


೧೪೮ | ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಜಾಯಾಪದದ ಗೌರವ: 


ವೇದೋಪನಿಷದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಯಾಪದದ ಗೌರವ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಸಿದ್ದವಾದ 
ಮಹತ್ವ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ವವನ್ನು ಗಂಭೀರಾರ್ಥದಿಂದಾಗಿ ಸಾವಿರಾರು ಕಡ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪರಾಶರ १२०९०३० ಮಂತ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ- 


“ಜಾಯೇವ ಯೋ ನಾವರಂ ~ pp (ಯ. ೧ ೬೩೬ ೫) 


ಅದರ ಅರ್ಥ ~ ಹ್ಯಾಗೆ “ಜಾಯಾ?” ಸ್ತ್ರೀಯು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ "ಯೋನ", 
ಯೋನಿಸಂಬಂಧವಾದ ಸಂತಾನಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರೇಮರಸಭೋಗ 
ಆನಂದಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಹ್ಮವಾದ ಗೃಹಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ "ವಿಶ್ವಸ್ಕೃ” ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೂ ಸರ್ವಾಭೀಪ್ಪಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ  ಫಲೋದಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ "ಅರರ, 
ಸಮರ್ಥಳಾಗುತಾಳೋ ಅಂತೆಯೇ ಗೃಹಪತಿರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದ ಈ ಅಗ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಇದನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 

“ಪ್ರಜಾಪತಿರಮೃತಮಾನಂದ ಇತ್ಕುಪಸ್ಥೇ" (ತೈ.ಬೃ-.ಉ. ೧೦, ೩) 

“ಸರ್ವೇಷಾಮಾನಂದಾನಾಮುಪಸ್ಥ ಏಕಾಯನಮ್‌” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೫, ೧೨) 

ಈ ಉಪನಿಷದ್ವಚನಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. “ಉಪಸ್ಥಶ್ಚ ಆನಂದಯಿತವ್ಯಂ ಚೆ" (ಪ್ರ.ಉ. 
೪-೮) 

ಹೀಗೆ ಸ್ತ್ರೀದ್ವಾರಾ ಪುರುಷನು ಪುತ್ರ ಪೌತ್ರಾದಿರೂಪದಿಂದ ಆವಿರ್ಭವಿಸುವನು. ಆ 
ಸಂತತಿ ಮುಖದಿಂದ ಆಸಂತತಿಯೇ ಅವಿಚ್ಛೇದವೇ ಅಮೃತತ್ಸವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ- 
“ಪ್ರಜಾಭಿರಗ್ನೇ ಅಮೃತತ್ವಮಶ್ಕಾಂ” (ಯ. ವಸುಶ್ರುತಃ). ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವಚಕ್ರದ್ದೂ ಕೂಡಾ ಸಂತತಗತಿತ್ವ- 
ವಿದೆಯೆಂಬುದು ವೈದಿಕ ತತ್ವವಾಗಿದೆ. ಇದು ಲೌಕಿಕವಾಗಿಯೂ ವಿಶ್ವವೃವಹಾರಪ್ರಸಿದ್ದವೂ 

ವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ವಿಷಯ 


ಪುರುಷೇಹವಾ ಅಯಮಾದಿತೋಗರ್ಟೋಭವತಿಃ! ಯದೇತದ್‌ರೇತ;, ತದ್‌ಯದಾಸ್ತೀಯಾಂ 
ಸಿಂಚತಿ ಅಥೈನಂಜನಯತಿ, ಸಾತಸ್ಕೈತಮಾತ್ಮಾನಮತ್ರಗತಂ ಭಾವಯತಿ | ಸಾ ಭಾಮಯಿತ್ರೀ- 
ಭವಯಿತವ್ಮಾ ಭವತಿ, ತಂಸ್ತೀಗರ್ಭಂಬಿಭರ್ತಿ, ಸ ಯತ್ಕುಮಾರಂ ಜನ್ಮನೋರಿಗ್ರೇಧಿಭಾವಯತಿ 
ಆತ್ಮಾನಮೇವತದ್ಭಾವಯತಿ, ಏಷಾಂ ಲೋಕಾನಾಂ ಸಂತತ್ಕೈೆ, ಏವಂ ಸಂತತಾಹೀಮೇಲೋಕಾಃ” 
ಅರ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. (ಐ.ಉ. ೨, ೪ ೧-೩) 


ಮೊದಲು ರೇತೋರೂಪದಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿದ್ದ ಗರ್ಭವು ರೇತೋರೂಪದಿಂದ ಸ್ರೀ 


೯3 Ca 


ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಸೇಚನವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಳು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು 


ಮವೇಬದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ # ~ , 0&€ 


ತಿಳಿಯುತ್ತಾಳ್ಲೆ ಅವಳು ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಮಗುವನ್ನು ಹಡೆದು ತನ್ನನ್ನೇ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಲೋಕದ ಸಂತತಿಗಾಗಿ, ಹೀಗೆ ಈ ಲೋಕ ಸಂತತವಾಗಿದೆ. 

ಪುತ್ರಪ್ರಸವಾನಂತರ ಆ ಪುತ್ರನ ತಾಯಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಸಂತಾನಾಭಿವೃದ್ದಿಗಾಗಿ ತನ್ನ 
ಅಭೀಷ್ಟವನ್ನು ಸಿದ್ದಿಸಿದ್ದಾಳೆಂಬ ಆನಂದದಿಂದ ಪಿತೃಸ್ಥಾನೀಯನಾದ ಪುರುಷನು ಅವಳನ್ನು 
ಅಭಿಮಂತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

"ಅಥಾಸ್ಮ ಮಾತರಮಭಿಮಂತ್ರಯಂತೇ, | 

ಇಛಾ5ಸಿಮೈತ್ರಾವರುಣೀವೀರೇವೀರಮಜೀಜನತ್‌ | 

ಸಾ ತ್ವಂ ವೀರವತೀ ಭವ ಯಾನಸ್ಮಾನ್‌ ವೀರವತೋ5ಕರದಿತಿ !!” (ಬೃ.ಉ. ೬, ೪, ೨೮) ` 

ಹೇ ಜಾಯೇ, ನೀನು ಪೃಥಿವೀರೂಪಳಾಗಿದ್ದೀಯೇ. ಮೈತ್ರಾವರುಣಾತ್ಮಕ ತೇಜೋರಸ 
ಯುಕ್ತಳಾಗಿದ್ದೀಯೆ. ಹೇ ವೀರೇ, ನೀನು ವೀರನಾದ ಪುತ್ರನಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೀಯೆ. 
ನೀನು ವೀರವತಿಯಾಗು. ಈ ವೀರಪುತ್ರನನ್ನು ಹಡೆದು ನಮ್ಮನ್ನೂ ವೀರವಂತರ- 
ನ್ಲಾಗಿಸಿದ್ದೀಯೆ. ಈ ಪುತ್ರನನ್ನು ಹಡೆದ ನೀನು ಧನ್ಮ್ನಳು. ಈಗ ನೀನು ಜಾಯೆಯಾದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಗಂಡನನ್ನೇ ಪುತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸವಿಸಿದ್ದೀಯೆ. 

“ತಜ್ಞಾಯಾ ಜಾಯಾಭವತಿ (ಯದ್‌) ತದಸ್ಕಾಂ ಜಾಯತೇ ಪುನಃ । 

ಆಭೂತಿರೇಷಾ ಭೂತಿರ್ಬೀಜಮೇತನ್ನಿಧೀಯತೇ 1” (ಐ.ಬ್ರಾ. ೫೦, ೭) 

ಇವಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷಪತಿಯು ರೇತೋರೂಪದಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅಂತರಾತ್ಮಸತ್ವದಿಂದ 
ತಾನೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವಳಿಗೆ ಜಾಯೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವಳಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಆತ್ಮಾವ್ಯ ಪುತ್ರನಾಮಾಸಿ”" ಎಂಬುದೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷಪ್ಟಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 

“ಪುರುಷೇಹವಾ ಅಯಮಾದಿತೋಗಭೋಭವತಿಯದೇತದ್‌ರೇತಃ ತದೇತತ್‌ ಸರ್ಮ್ವೇ- 
ಭ್ಯೋ5ಂಗೇಭ್ಯಸ್ನೇಜಃ ಸಮ್ಬೂತಮಾತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಾನಂ ಬಿಭರ್ತಿ | ತಬ್‌ಯದಾಸ್ತಿಯಾಂ ಸಿಂಚತಿ 
ಅಥೈನಂಜನಯತಿ, ತದಸ್ಕಪ್ರಥಮಂ ಜನ್ಮ !!” (ಐ.ಉ. ೨, ೪, ೧) 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಿವಾಹದಲ್ಲಿ ವಧೂವರರ ಆಶೀರ್ವಾದ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಧುವಿಗೆ 
ವೀರಪುತ್ರರನ್ನು ಹಡೆಯುವಂತೆ 


ವೀರ ಸೂರ್ದೇವ ಕಾಮಾ ಸ್ನೋ ನಾಶಂನೋ ಭವದಿ, ಪದೇಶಂ ಚತುಷ್ಪದೇ 
(೧೦, ೮೫, ೪೪) 
ಇದನ್ನೇ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
“ತತ್ರಾಯಂ ಜಾಯತೇಸ್ವಯಮ್‌ ಇತಿ ಜಾಯಾಶಬ್ದನಿರ್ವಚನಾರ್ಥಮ್‌,” ಆ ಶ್ಲೋಕ 
ಹೀಗಿದೆ- | 


೧೫೦ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


"ಯದುಚ್ಛತೇ ದ್ವಿಜಾತೀನಾಂ ಶೂದ್ರಾದ್‌ದಾರೋಪಸಂಗ್ರಹಃ | 

ನೈತನ್ಮಮಮತಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ರಾಯಂ ಜಾಯತಶೇಸ್ವಯಮ್‌ ||" (ಯಾ.ಸ್ಪೃ.) 

ವೃದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಳಾದ ದ್ವಿಜಸ್ತೀಯಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವಿಜಜಾತಿಯ ಪ್ರಜೆಗಳು. 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಅಸಂಸ್ಕೃತಳಾದವಳಿಂದ ದ್ವಿಜತ್ವಸತ್ವಯುಕ್ತ ಸತ್ಸಜೆಗಳು ಹುಟ್ಟುವದು 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೇ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ದ್ವಿಜತ್ವ ಸಿದ್ದಿಯಿಂದಲೇ 
ದ್ವಿಜಾತೀಯ ಸಂತತ್ಕುತ್ಸತ್ತಿಯೆಂಬುದು ಸರಿ. ಇದು ಉಪನಿಷಿಷದ್ವಚನದಿಂದಲೂ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

'ಅಥ ಹ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮಸ್ಮ ದ್ವೇಭಾರ್ಯೇ ಬಭೂವತುಃ: ಮೈತ್ರೇಯೀಚ ಕಾತ್ಕಾಯನೀ ಚ 
ತಯೋರ್ಹ ಮೈತ್ರೇಯೀ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೀ ಬಭೂವ”. 

ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕರಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ಪತ್ನಿಯರು, ಮೈತ್ರೇಯೀ, ಕಾತ್ಮಾಯನಿಯರೆಂದು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಮೃತ್ರೇಯಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯಾಗಿದ್ದಳು. 

ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪಾದಿನಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಉಪನಯನಾ 
ನಂತರ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ವಿವಾಹವಾಗುವವಳು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ ಎಂದು. ಇದು ಅವಳಿಗೆ 
ಅನುರೂಪವಾದ ಅನುಗುಣವಾದ ಸಂಜ್ಞೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ ವೇದ. ವೇದಾಧ್ಧಯನ 
ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೀ. ಮೈತ್ರೇಯಿಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸತ್ವವಿತ್ತು, 
ಅವಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವ ಇಚ್ಛೆ ಇತ್ತು. ಅವಳು ತಾನು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು 
ಹೂಂದುವದು ಹೇಗೆ. ತಿಳಿದವನಾದ ನೀನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸು ಎಂದು ಪತಿಯಾದ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ್ದಾಳೆ. “ಸಾಹೋವಾಚ, ಮೈತ್ರೇಯೀಯೇನಾಹಂ ನಾಮೃತಾಸ್ಕಾಂ, 
ಶಿಮಹಂ ತೇನ ಕುರ್ಯಾಂ, ಇತಿ. ಯದೇವ ಭಗವಾನ್‌ ವೇದ ತದೇವ ಮೇ ಬ್ರೂಹೀತಿ, 
ತದನುವಚನಾತ್‌” (ಬೃ. ೪ ೫, ೪) ಮುಂದೆ ಅವಳಿಗೆ ತತ್ವದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಮಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತ್ರವ್ಕೋ ನಿದಿಧ್ಮಾಸಿತವೃಃ । 

ಮೈತ್ರೇಯಿ ಆತ್ಮನಿ ಖಲ್ಸರೇ ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ ಮತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿದಿತಮ್‌!” (ಬ.ಉ.೪,೫೬) 


ಸ್ತೀಯರ ಮಾತೃತ್ವ : 

ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗಾಗಿಯೇ ನಿಸರ್ಗತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಮಾತೃಪದವು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ: 
ವಾದದ್ದು. ಅದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಸತ್ಸುತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟಾಗ ಸಾರ್ಥಕ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಹಾಗೌರವಸ್ಥಾನವಾದ ಅದು ಗುರುತ್ವ, ದೇವತ್ವ, 
ಗೃಹಿಣೀತ್ವ ಹಾಗೂ ಜಾಯಾತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಥಮಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. “ಮಾತೃದೇವೋ 
ಭವ, ಪಿತೃದೇವೋಭವ” (ತೈ.) ಶ್ರುತಿಶಾಸನ ಮುಖದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. “ಏಭ್ಮೋ ಮಾತಾ 
ಗರೀಯಸೀ” (ಯಾ.ಸ್ಕೃ.) “ಮಾತಾ ಗೌರವೇಣಾತಿ ರಿಚ್ಮತೆಲ್‌ (ಮನು.) “ಜನನೀ ಜನ್ಮ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೫೧ 


ಭೂಮಿಶ್ನ ಸ್ವರ್ಗಾದಪಿ ಗರೀಯಸೀ, ನ ಮಾತುಃ ಪರದೈವತಮ್‌, ಮಾತಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದೇವತಾ" 
ಇತ್ಸಾದಿ ವಚನಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಪುರಾಕಲ್ಪ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ : 

ಪುರಾಕಲ್ಪ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವೂ ವೈದಿಕತತ್ವ 
ಪ್ರಧಾನವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಉಪನಯನಾದಿ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿ ಪ್ರಕರಣದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಯುಕ್ತತರವಾಗಿದೆ. 

ಕಲ್ಪವೆಂದರೆ ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಪರಾ ವಿದ್ಧೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುವಾಗ “ತತ್ರಾಪರಾ ಯಗ್ವೇದೋ  ಯಜುರ್ನೇದಃ  ಸಾಮವೇದೋತಥರ್ವವೇದ: 
ಶಿಕ್ಷಾಕಲ್ಬೋವ್ಗಾಕರಣಂ ನಿರುಕ್ತಂ ಛಂದೋಜ್ಯೋತಿಷಮಿತಿ,” (ಮುಂ.ಉ.) 

“ನಿಂದಃ ಪಾದೌ ತು ವೇದಸ್ಮ ಹಸ್ತೌ ಕಲ್ಫೋ5ಥ ಪಠ್ಕತೇ” ಅದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂಗತ್ಸವು, 
ಶ್ರೌತಾದಿಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಕಲ್ಪವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿದೆ. “ಅಥಾತಃ: ಪಶುಕಲ್ಪಃ' (ಬೌ.ಶ್ರೌ.ಸೂ.) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೃಹ್ಮಸೂತ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಕಲ್ಪತ್ವವಿದೆ. "ಉಕ್ತಾನಿ- 
ವೈತಾನಿಕಾನಿ ಗೃಹ್ಕಾಣಿ ವಕ್ಸ್ಯಾಮಃ” (ಆ.ಗೃ. ೧, ೧) ಇವೆರಡೂ ಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದದ್ದು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕಲ್ಪ. ಅದು ಮೂಲತಃ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಂತ್ರಗಳಿಗ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಯೋಗವನ್ನು. ತಿಳಿಸಲು ಹೊರಟಿದೆ. ಯಜ್ಜೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಅದೂ 
ಶ್ರೌತಕಲ್ಪವ ಅದರ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪಗಳೂ ಬಂದವು ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಪುರಾತನಕಲ್ಪವೆಂಬುದು ಶ್ರೌತಕಲ್ಪವೇ. ಆ ಪುರಾತನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನಾದಿ 
ವೈದಿಕಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಧಾನವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದು ಈಗಲೂ ಅಪ್ರತಿಷಿದ್ದವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಯಜ್ಞಿಯ ಶ್ರೌತಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ' ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನಡೆದು 
ಬಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಮುಖದಿಂದ ವೇದಪಠನ, ಹೋಮಾದ್ಯನುಷ್ಮಾನವೂ 
ಪ್ರಚಲಿತವಿಬೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರೌತ ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಪತಿಯ ಅಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಪತ್ನಿಗೆ ನಿತ್ಯ ಹೋಮಾದಿಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸಲು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. “ಪತ್ನೀ ಕುಮಾರೀ, ಕುಮಾರಃ ಅಂತೇವಾಸೀ ಯತ್ಸಿಜಃ” 
(ಆ.ಗೃ.ಪ.ಸೂ.) ಇವರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಹಿಂದಿನಂತೆ ಇಂದೂ ಹಾಗೇ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 

ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿ ಇಷ್ಟಿ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೌತಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರತಾದಿ . 
ಹವನಗಳು ಪತಿ ಪತ್ನಿಯರಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿವ. ಪತಿಯು ಸನ್ನಿಹಿತನಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪತ್ನಿ ಏಕಾಕಿನಿ- 
ಯಾಗಿಯೂ ಈ ಹವನಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು, ಆಜ್ಞಾವೇಕ್ಷಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ವ್ರತ ಹೋಮದಲ್ಲಿ “ಅಗ್ನೇವ್ರತಪತೇ ವ್ರತಂ ಚೆರಿಷ್ಮಾಮಿ,”. ಇತ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು 
ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಮಿಧಾಧಾನವೂ ಪತ್ನಿಗೂ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಕೊನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರ ಈ 
ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಅವಳೇ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 


೧೫೨ ವೇದಾರ್ಥ ಕೆಲ್ಪಲತಿಕಾ 


“ಸುಪ್ರಜಸಸ್ಸಾವಯಂ ಸುಪತ್ತೀರೂಪ ಸೇದಿಮದರು ಅಗ್ನೇ ಸಪತ, ದಂಭನ 
ಮದಬ್ದಾಸೋ ಅದಾಭ್ಮಮ್‌ ಇಂದ್ರಾಣೀವಾವಿಧವಾ 
ಭೂಯಾಸಮ್‌ | ಅದಿತಿರಿವ ಸುಪುತ್ರಾ । 
2; 2 । ತಾ ಘು ತ | ಪ ರಾ a 9१ 
ಅಸ್ಲೂರಿ ತ್ವಾ ಗಾರ್ಹಪತ್ಮ ಉಪನಿಷದೇ ಸುಪ್ರಜಾಸ್ಟ್ಯಾಯ 1” (ತೈ.ಸಂ.) 


ಈ ಮಂತ್ರವು ಯಜ್ಞಪಶ್ಲಿಗಷ್ಟೇ ವಿನಿಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಈ ಮಂತ್ರಪಠನ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಹೋಮಾದಿಕರಣ, ಇವೆಲ್ಲ 
ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ಹೊರತೂ ಇತರ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಸಮಾಧಾನಕರವಲ್ಲ. 


ಅದು ಹೇಗಂದರೆ- ಉಪನಯನದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶದ ನಂತರವೇ 
ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ಮಂತ್ರಕ್ಕೂ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೂ ಸಹ ಪುರುಷರಂತೆ ಅವರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪತಿಯೊಡನೆ ಮಾತ್ರ ಅವಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕತರವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಕೇವಲ ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಯಜ್ಞಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಧಿಕಾರವಲ್ಲ. ಜಾಯಾತ್ವ, ದಂಪತೀತ್ಸ, 
ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮ ಪ್ರಜಾಸಿದ್ದಿ ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪತಿಯೊಡನೆ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. 
ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಈ ಮೇಲಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಉಪನಿಷದ್ವಚನವೂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. “ಉದಪಾತ್ರಂ ಪೂರಯಿತ್ವಾ 
ತೇನೈನಾಮಭ್ಳುಕ್ಷತಿ” ಉತ್ತಿಷ್ಠ್ಮಾತೋ ವಿಶ್ವಾವಸೋತನ್ಮಾಮಿಚ್ಛಪ್ರಫೂರ್ವ್ಯಾಂ ಸಂಜಾಯಾಂ ಪತ್ಕಾ 
ಸಹೇತಿ, “ಅಥೈನಾಮಭಿಪದ್ಮತೇ” “ಅಮೋರಹಮಸ್ಮಿ ಸಾತ್ವಂ ಸಾತ್ಸಮಸ್ಮ್ಥಮೋರಿಹಂ ಸಾಮಾಹ- 
ಮಸ್ಮಿಯಕ್ಕಂ ದ್ಕೌರಹಂ ಪೃಥಿವೀತ್ವಂ ತಾವೇಹಸಂರಭಾವಹೈ ಸಹರೇತೋದಧಾವಹೈೆ ಪುಂಸೇ 
ಪುತ್ರಾಯವಿತ್ತಯೇ” (ಬೃ.ಉ. ೬, ೪, ೧೯-೨೦) 


“ಅಮ” ನಾನು, “ಸಾ” ನೀನು " ವಾನು, “ಯಶ್‌” ನೀನು, “ದ್ಲೌಃ' ನಾನು 
“ಪೃಥಿವೀ” ನೀನು, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳೋಣ ಉತಮ ಪುತ್ರರನ್ನು ಪಡೆಯೋಣ, 
ಹೀಗೆ ಪತಿಪತ್ನಿಯಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಸೆರಿಸಿಯೇ ಮಂತ್ರವಿಧಾನವಿದೆ 


ಇರಲಿ. ಶ್ರೌತಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತತರವೂ ಯುಕಿಸಹವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಿ. 
ಸ್ಮಾರ್ತಕಲ್ಪದಲ್ಲಂತೂ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಉಪನಯನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

“ಗರ್ಭಾಧಾನಮೃತೌಪುಂಸಃ ಸವನಂ ಸ್ಮಂದನಾತ್‌ ಪುರಾ | 

ಷಷ್ಠ್ಮೋರನ್ನಪ್ರಾಶನಂ ಮಾಸಿ ಚೂಡಾ ಕಾರ್ಯಾಯಥಾಕುಲಮ್‌ | 

ತೂಷ್ಲೀಮೇತಾಃ ಕ್ರಿಯಾಸ್ತೀಣಾಂ ವಿವಾಹಸ್ತು ಸಮಂತ್ರಕಃ |!” (ಯಾ.ಸ್ಕ. ೨) 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೫೩ 


ಇಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಾಧಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಅಮಂತ್ರಕವಾಗಿ ಮಾಡಿ ವಿವಾಹವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಸಮಂತ್ರಕವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಚೊಡಾಕರ್ಮದವರೆಗೆ ಹೇಳಿ ನಂತರ 
ಉಪನಯನವನ್ನು ಹೇಳದೇ ವಿವಾಹವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದು ಉಪನಯನವು ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಗರ್ಬಾಧಾನಾದಿಗಳಂತೆ ಉಪನಯವೂ ಅಮಂತ್ರಕವೆಂದು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ವೈವಾಹಿಕೋ ವಿಧಿಸ್ತ್ರೀಣಾಮೌಪನಾಯನಿಕಃ ಸತಃ" 
(ಮ.ಸ್ಕ್ರೃ. ೨) ಈ ಮನುವಚನದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ವಿವಾಹವೇ ಉಪನಯನ ಸ್ಥಾನೀಯವೆಂದು 
ಸಮಾಧಾನ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

ಹೀಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನವೂ ಅಮಂತ್ರಕವೇ ಇರಲಿ. ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧ 
ಮುಖದಿಂದ ಹೇಳುವ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮನೇ ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯಾದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಉಪನಿಷದ್ವಚನ- 
ದಿಂದಾಗಿ ಸರ್ವವೇದ ತತ್ಸಾರ್ಥ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಆತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
“८५२. ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಮೈತ್ರೇಯಿ ಆತ್ಮನಿ ಖಲ್ವರೇ ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ ಮತೇ ಸರ್ಮ್ವಮಪಿ 
ವಿದಿತಮಿತಿ” (ಬೃ.ಉ. ೪, ೪, ೬) ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿಯೆಂಬುದು ಚಿಂತ್ಮವೇ. 

ಇರಲಿ. ಪ್ರಿಯೆಗೆ ಪ್ರೇಮವಶನಾಗಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕನು ಈ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದನೆಂದು 
ತಿಳಿಯೋಣ. “ಸಹೋವಾಚ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕಃ ಪ್ರಿಯಾವೈಖಲುನೋ ಭವತೀ ಸತೀ ಪ್ರಿಯಮವೃಧದ್‌ 
ಹಂತ ತರಿ ಭವತಿ ಏತದ್ಧ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಕಾಮಿ ತೇ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣಸ್ಮತು ಮೇನಿದಿಧ್ಯಾಸಸ್ಯೇತಿ.” 

ನೀನು ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರಳಾದ್ದರಿಂದ ನಿನಗೆ ನಾನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಅವಳು ಸ್ವಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣೀ ಎಂಬುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸತೀ ಗಾರ್ಗಿಯು 
ರಾಜರ್ಷಿ ಜನಕನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮವೇತ್ತರ ಸಮಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮನೊಡನೆ 
ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಸುತ್ತಾ ಉಪನಿಷದ್ವ್ಧಚನ ಮುಖದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿದಳು. “ಅಥ ಹ ವಾಚಕ್ಷವೀ ಉವಾಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಬಗವಂತಃ ! ಹಂತಾಹಮಿಮಂ ದ್ವೌ ಪ್ರಶ್ನೌ 
ಪೃಚ್ಛಾಮಿ ನೋಚೇನ್‌ ಮೇ ವಕ್ಷ್ಯತಿ ನವೈಜಾತು ಯುಷ್ಮುಕಮಿಮಂ ಕಶ್ಲಿದ್ದುಹ್ಮೋದ್ಯಂಚೇತೇತಿ, 
ಪೃಚ್ಛ ಗಾರ್ಗೀತಿ” (ಬೃ.ಉ. ೩, ೮, ೧) | 

ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮನ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ 
ಅಭ್ಮನುಜ್ಞಾತಳಾಗಿ ಗಾರ್ಗಿಯು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಅದೇ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮ್ಯನು 
ವೇದವಾಚನಕೆ, ನಾರಿಯು ಅನಧಿಕೃತಳೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದು ಈಗ ಅವಳ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿಯೇ 
ವೇದವಿಷಯಕ ವಿವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿರೂಪಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ನಿದರ್ಶನ- 
ವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿದೆ. 

ನೋಡಿ“ “ಸಾಹೋವಾಚ-ಅಹಂವೈತ್ವಾಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ! ಯಥಾ ಕಾಶ್ಕೋವಾವೈದೇಹೋವಾ 
ಉಗ್ರಪುತ್ರಃ ಉಜ್ಯಂಧನುರಧಿಜ್ಯಂ ಕೃತ್ವಾ ದೌ ಬಾಣವಂತೋ ಸಪತ್ನಾತಿವ್ಮಾಧಿನೌ ಹಸ್ತೇ ಕೃತ್ವಾ 


೧೫೪ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಉಪೋತ್ತಿಷ್ಟೇದ್‌. ಏವ ಮೇವಾಹಂತ್ವಾಂದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಪ್ರಶ್ನಾಭ್ಯಾಮುಪೋದಸ್ನಾಮ್‌ ತೌ ಮೇ 
ಬ್ರೂಹೀತಿ, ಪೃಚ್ಛ ಗಾರ್ಗೀತಿ” (ಬೃ.ಉ. ೩, ©, ೨-೧೨), ವೀರರು ಶತ್ರುಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ, 
ಬಾಣಗಳರಡನ್ನು ಬಿಡುವಂತೆ ನಾನು ನಿಮಗೆ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ ಉತ್ತರಿಸಿ. 
ಅದಕೆ ಯಾಜವಲ ನು, “ವಾಟ್ಸೆತದ್ದೆ ತದಕ್ನರಂ ಗಾರ್ಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ಅಬಿವದಂತಿ- 
ಅಸ್ಲೂಲ-ಮನಣುಂ” - “ಏಿತಸ್ಮ ವಾ ಅಕ್ಟರಸ್ಮ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರಮಸೌವಿಧೃತೌತಿಷ್ಮತಃಂ 
ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ ವಾದವಿವಾದವು ಪ್ರಸಿದ್ದವಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣೀತವಾದ 
ಗಾರ್ಗಿಯ ಮಾತಿದು, “ಸಾಹೋವಾಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಭಗವಂತಃ ತದೇವಬಹುಮನ್ಮೇಧ್ವಂ 
ಯದಸ್ಮಾನ್‌ ನಮಸ್ಕಾರೇಣ ಮುಚ್ಛೇಧ್ವಮ್‌, ನ ವೈ ಜಾತು ಯುಷ್ಮಾಕಮಿಮಂ ಕಶ್ಲಿದ್ದುಹ್ಮೋದ್ಮಂ 
ಜೇತೇತಿ, ನತೋಹವಾಚಕ್ಷವೀ ಉಪರರಾಮ !!” (ಬೃ.ಉ. ೩, ©, ೧೨) 
ದೊಡ್ಡ ವೇದವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠರ ಪರೀಕ್ಲೆಗೆ ನಾರೀಮಣಿ ಕುಮಾರಿ- 
ಯೊಬ್ಬಳು ಸಮರ್ಥಳಾದಳೆಂಬುದು ಮಹದಾಶ್ನರ್ಯಕರವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಹರ್ಷಿ 
ವಸಿಷ್ಠ ವಾಮದೇವಾದಿಗಳೆಂತೆ ಯಷಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಯಷಿಕೆಯರು ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಕಾತ್ಮಾಯನರ ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮ ಸೂತ್ರದಿಂದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
“ಅಹಮಷ್ಟ್ಯೌ ವಾಗಾಂಭೃಣ್ಮಾತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ” (ಯ. ೧೦, ೧೨೫, ೧-೮) 
“ಉದಸೌಷಟ್‌ಪೌಲೋಮೀಶಚ್ಮಾತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ” (ಯ. ೧೦, ೧೪೯, ೧-೬) 
५ ಶ್ರದ್ದಯಾಶ್ರದ್ದಾಕಾಮಾಯಿನೀ ಶ್ರಾದ್ದಮಾನುಷ್ಟುಭಮ್‌” (ಯ. ೧೦, ೧೫೧, ೧-೫) 
"0490 ಗೌಃ ಸಾರ್ಪರಾಜ್ನೀ ಆತ್ಮದೇವತಮ್‌” (ಯ. ೧೦, ೧೮೯, ೧-೩) 
ಈ ಎಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯರನ್ನು ಪರಿಭಾಷಾಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 


“"ಗೋಧಾಘೋಷಾ ವಿಶ್ವವಾರಾSಪಾಲೋಪನಿಷನ್‌ ನಿಷತ್‌ | 

ಬ್ರಹ್ಮಜಾಯಾಜುಹೂರ್ನಾಮಾ ಅಗಸ್ಮ್ಮಸ್ಮ ಸ್ವಸಾ5ದಿತಿಃ | 

ಇಂದ್ರಾಣೀಟೀಂದ್ರಮಾತಾ ಚ ಸರಮಾ ರೋಮಶೋರ್ವಶೀ | 

ಲೋಪಾಮುದ್ರಾ ಚ ನದ್ಮಶ್ನ ಯಮೀನಾರೀ ಚ ಶಶ್ವತೀ 1 

ಶ್ರೀರ್ಲಾಕ್ಷಾಸಾರ್ಪರಾಜ್ನೀವಾಕ್‌ ಶ್ರದ್ದಾಮೇಧಾ ಚ ದಕ್ಷಿಣಾ | 

ರಾತ್ರೀ ಸೂರ್ಯಾ. ಚೆ ಸಾವಿತ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನ್ಮ ಈರಿತಾಃ !!” (ಯ. ಪರಿಭಾಷಾ.ಸೂ.) 
ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರ ಹಸರುಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಲ್ಲದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ. ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಲು ಸಮರ್ಥರಾದವರಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೈಮವತೀ ಉಮಾ- 

“ಮತಸ್ಮಿನ್ನೇವಾಕಾಶೇ ಸ್ತಿಯಮಾಜಗಾಮಬಹುಶೋಭಮಾನಾಮುಮಾ*ಹೈಮವತೀಂ ತಾಳೆ 
ಹೋವಾಚ ಕಿಮೇತದ್‌ ಯಕ್ಷಮಿತಿ” (ಕೇ.ಉ. ೩, ೧೨) “ಸಾಬ್ರಹ್ಮೇತಿಹೋವಾಚೆ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಾ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೫೫ 


ಏತದ್ದಿಜಯೇ ಮಹೀಯಧ್ವಮಿತಿ ತತೋ ಹೈವ ವಿದಾಂಚಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ” (ಕೇ.ಉ. ೪-೧) 
ಸಂಕೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 


ಹೀಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕಂಡ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ವಸಿಷ್ಠ ವಾಮದೇವಾದಿ ದರ್ಶನದಂತೆ ಸಮಾನ . 
ಗೌರವದಿಂದ ನೋಡುತಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಯಾಜ್ಜಿಕರು ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹುವನಾದಿ- 
ಗಳನ್ನೆಸಗುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಅವಾಂತರವಾದ ಕೆಲವು ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿವೆ. "ಅಷ್ಟವರ್ಷಂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮುಪನಯೀತ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ನಿರ್ದೇಶವಿರುವದರಿಂದಲೇ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆಗಲಿ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ, ಪುರಾಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆ 
ನಿಷಿದ್ದಾಚರಣವನ್ನು ಹಾಗೆ ಆಚರಿಸಿದ್ದರೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥಲ್ಲಿ 
ಪುಲ್ಲಿಂಗಾದಿಗಳು ಸಬಲಕಾರಣಗಳಾಗಲಾರವು. ಪುರುಷಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಧಿಸಿದ್ದು ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ 
ಸಾಮಾನ, ನಿರ್ದೇಶವೆಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 

“ಜಾಯಮಾನೋ ವೈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ರಿಭಿಯಣವಾನ್‌ ಜಾಯತೇ” ಇತಿ "ಬ್ರಹ ಚರ್ಯೇಣ 
ಯಷಿಭ್ಮಃ ಯಜ್ಞೇನ ದೇವೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಜಯಾ ಪಿತೃಭ್ಯಃ' ಇತಿ ಚ 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಜನಿಸುವಾಗ ಮೂರು ಯಣಗಳಿಂದೊಡನೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವನು. ದೇವ 
ಯಣ, ಯಪಿಯಣ, ಪಿತ್ಯಯಣ. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಯಷಿಯಣ, ಯಜ್ಞದಿಂದ ದೇವಯಣ 
ಸಂತಾನದಿಂದ ಪಿತ್ತಯಣ ದೂರವಾಗುವದೆಂದಿದೆ. ಇದು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ದೇವಯಣ ತೀರಿಸಲು ಮಾಡುವ ಯಜ್ಞ, ಪಿತೃಯಣ ತೀರಿಸಲು ಮಾಡುವ ಧರ್ಮಪ್ರಜಾಸಿದ್ದಿ 
ಇವು ಕೇವಲ ಪುರುಷನಿಂದಷ್ಟೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಅದರಂತೆ "ಜನ್ಮನಾ 
ಜಾಯತೇ ಶೂದ್ರಃ ಸಂಸ್ಕಾರಾದ್‌ದ್ವಿಜ ಉಚ್ಛ್ಮತೇ,” ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ನಿರ್ದೇಶಿವು 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪುರುಷನಿಗಷ್ಟೇ ಅದು ಸೀಮಿತವೆಂದಾದರೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಜನ್ಮತ 
ಏವ ದ್ವಿಜತ್ವವಿದೆಯೆಂದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಅಥವಾ ಶೂದ್ರೀಣಿಯಂತೆ ಅಸಂಸ್ಕೃತಳಾದ ಅವಳು 
ದ್ವಿಜನಿಗೆ ವಿವಾಹ ಯೋಗಳು ಹೇಗೆ ? ಎಂಬುದೂ ವಿಚಾರಾರ್ಹವಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಮಂತ್ರದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ- 
ಯಲ್ಲ? ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ ಮಾಡಿದವನೂ ಪಾಪಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೇವಯಾನಿ 
ಹಾಗೂ ಕಚ' ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ದೇವಯಾನಿಗೆ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶದಿಂದ ಸಂಜೀವನೀ 
ಮಂತ್ರದ ಶಕ್ತಿ ಹೋಯಿತು. ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರರೂ ಸರ್ಮೇಷ್ಟ ಸಾಧನ ಸಮರ್ಥರೂ ಆದ 
ಶುಕ್ರಾಚಾರ್ಯರು ಆಗಲೇ ಹತವೀರ್ಯರಾದರು ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. 

ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಮಹದನಿಷ್ಟವನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡುವದೂ ಸರ್ವಾರಿಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ನರಕಪತನಾದಿ ದುರಿಷ್ಟ ದುರಂತ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವಂಥಾದ್ದು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಉಪದೇಶವೆಂಬುದು. ನರಸಿಂಹತಾಪಿನೀ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಲೀಯರಿಗೆ ವೇದೋಪದೇಶಕನು 


© द 


ಘೋರತರ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳುವನೆಂದಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅದೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 


೧೫೬ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಪ್ರಮಾಣವೇ. - ಅಲ್ಲದೇ “ಸ್ತೀಶೂದ್ರ ದ್ವಿಜಬಂಧೂನಾಂ ತ್ರಯೀ ನ ಶ್ರುತಿಗೋಚರಾ” 
ಎಂಬುವದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕೇಳಲೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ವೇದಪಠನವೆಲ್ಲಿ 
ಬಂತು ? ಇವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಕುಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನಾದಿ- 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಸವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಈ ವಚನಗಳಿಗೆ ಏನು? ಅದು ಹೇಗೆ? ಸಂಗತವಾಗಿತ್ತು. 
“ಪುರಾಕಲ್ಬೇತು ನಾರೀಣಾಂ ಮೌಂಜೀಬಂಧನಮಿಷ್ಕತೇ,” ಇದರಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥತೆಯಾದಂತೆ. ಅಥವಾ 
ಬೇರೆ ಕಾಮ್ಮ, ಪೌರಾಣಿಕ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಮಂತ್ರಗಳ ಉಪದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು ದ್ವಿಜತ್ವಸಿದ್ದಿಗೂ ನಿತ್ಕಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ 
ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ನಿಷೇಧ ಪರವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಇನ್ನೊಂದೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ದ್ವಿಜತ್ಸವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವ ಪುರುಷರು ಶೂದ್ರರಂತೆ ` 
ಅಸಂಸ್ಕೃತರಾದ ಶೂದ್ರಸಮಾನಳಾದ ಸ್ತ್ರೀಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಧರ್ಮ ಪ್ರಜಾಭ್ಮುದಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಸಮರ್ಥರಾದಾರೆಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಜಾತೀಯ 
ದಂಪತಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಜಾತೀಯಧರ್ಮ ಪ್ರಜಾ ನಿಯಮದಂತೆ, "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯಾಂ ಜಾತೋ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭವತಿ” ಹೀಗೆ ಮನ್ವಾದಿಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಾನವಿದೆ. ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೆ ವಿಜಾತೀಯ ಜಾತಿ 
ಸಂಕರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥವರನ್ನು ಚಾತುರ್ವರ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸದೆ, ನಿಷಾದ ಪಾರಶವ 
ಮೊದಲಾದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಂದ ಪೃಧಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮರಿಗೂ ಇದು 
ಸಮ್ಮ ತವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅವರ ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದ. 

“ಯದುಚೈತೇ ದ್ವಿಜಾತೀನಾಂ ಶೂದ್ರಾದ್‌ಬಾರೋಪಸಂಗ್ರಹಃ ನೈತನ್ಮಮ ಮತಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ತತ್ರಾಯಂ ಜಾಯತೇ ಸ್ವಯಮ್‌” 

ದ್ವಿಜಾತಿಯು ಶೂದ್ರಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಮತವಿಲ್ಲ 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಜಾತಕರ್ಮಾದಿ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಧಾಯಕವಾದ 
ಆಶ್ಚಲಾಯನಾದಿ ಗೃಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ “ಅವೃತೈವ ಕುಮಾರ್ಯಾಃ' ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬಹುಬಾರಿ ಪ್ರತ್ಗೇಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಸುಮ್ಮನೆ 
ಅಮಂತ್ರಕವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಅದರರ್ಥ. ಇದು 
“ತೂಷ್ಲೀಮೇತಾಃ ಕ್ರಿಯಾ ಸ್ತ್ರೀಣಾಂ” ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಮಾಡತಕ್ಕವು. ಮಂತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 


ಕುಮಾರಿಯರಿಗೆ ಜಾತಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಮಂತ್ರಕವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಉಪನಯನವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಎಂತ ಹಲವರು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜಾತಕರ್ಮಾದಿ ' 
ಚೌಲಾಂತ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಮೇಕವಾಗಿ “ಆ ವೃತ ವ ಕುಮಾರ್ಯಾಃ” ಎಂಬಂತೆ, ಉಪನಯನ 4 
ವಿವಾಹಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಉಪನಯನವನ್ನು ಅಮಂತ್ರಕವಾಗಿ 
ಮಾಡುವದು ಅಶ್ವಲಾಯನರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ OMe. 


ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ "ಆ ವೃತೈವ ಕುಮಾರ್ಯಾಃ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಉಪನಯನಕ್ಕೂ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿ ಆ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಅಮಂತ್ರಕವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ನ್ಯಾಯ 
ಮುಂದಿನ ವಿವಾಹಾದಿ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳಿಗೂ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿ ವಿವಾಹವೂ ಅಮಂತ್ರಕವಾದರೆ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮರ “ವಿವಾಹಸ್ತು ಸಮಂತ್ರಕಃ” ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಪ್ರಚಲಿತ 
ಸಮಂತ್ರಕ ವಿವಾಹಗಳಿಗೂ ಆ ವಚನವು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ವಸ್ತುತಃ ಪ್ರಚಲಿತ ವಿವಾಹಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ಮೋವಧೂತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದು 
ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡಿಗಳಾದ ವೈದಿಕ, ಪುರೋಹಿತರು 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅತೀತವಾದ ಜಾತಕರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾರಾದಿಗಳ ಲೋಪ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೃಚ್ಛ್ರಾದಿಗಳಿಂದ, ಏಕತಂತ್ರದಿಂದ ಆ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ಸಂಪನ್ನವಾದವೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗಲೇ ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನೂ ಅಮಂತ್ರಕವಾಗಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕೆಲವರು ಕೇವಲ ಮಂತ್ರಪಠನದಿಂದ ಆ ಉಪನಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಹಲವರು 
ಬಟುಗಳಿಗೆ ತೊಡಿಸಿದಂತೆ ಕಚ್ಛಕಟಿಸೂತ್ರಕಂಕಣಾದಿಗಳನ್ನು ....ಸೂತ್ರವನ್ನೂ ಸದ್ಕೋವಧೂ 
ಕುಮಾರಿಯರಿಗೆ ತೊಡಿಸುತ್ತಾರೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ. ಅದಕ್ಕೆ “ಜನಪದ ಧುರ್ಮಾನ್‌ 
ಗ್ರಾಮಧರ್ಮಾಂಶ್ನ ತಾನ್‌ ವಿವಾಹೇಪ್ರತೀಯಾತ್‌” ಎಂದು ಆಶ್ವಲಾಯನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ .... ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂಬುದು ಉಪನಯನ ಸ್ಥ್ಲಾನೀಯವೇ ಆಗಿದ. 


“ವೈವಾಹಿಕೋವಿಧಿ ಸ್ತ್ರೀಣಾಮೌಪನಾಯನಿಕಃ ಸ್ಕೃತಃ' ವಿವಾಹವಿಧಿಯೇ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಉಪನಯನವೆಂಬ ಮನುವಚನವೂ ಇದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಉಪನಯನ 
ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ವಿವಾಹದಲ್ಲೇ ಸೇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ ಉಪನಯನ- 
ವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉಪನಯನದ ಅಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಆ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪನಯನಾನುಷ್ಮೂನ 
ಮಾಡ್ಗುವದು ಯುಕ್ತತರವಾಗಿದೆ. 

ಜೌಲಸಂಸ್ಥಾರದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಕರಿಗೆ ಕೇಶಕರ್ತನ ಹಾಗೂ ಕೆಲವೆಡೆ ಮುಂಡನವೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. “ಚೂಡಾಕಾರ್ಯಾ ಯಥಾಕುಲಂ" ಎಂಬುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ "ಯತ್ರಬಾಣಾಃ 
ಸಂಪತಂತಿ ಕುಮಾರಾ ವಿಶಿಖಾ ಇವ” ಎಂಬುದು ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಅದರಂತೆ ಕುಮಾರಿಯರಿಗೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕೆಲವರು ಕನ್ಮೆಯರಿಗೆ ಕುರೂಪವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದೂ 
ಅಶ್ಲೀಲಾದಿಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಅಮಂತ್ರಕವಾಗಿ ಮಂತ್ರಪಠನ 
 ಮಾತ್ರದಿಂದಾಗಲೀ ಅದು ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಕಾಂಡೀಯ ವಿದ್ವತ್‌ 
ಪುರೋಹಿತರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಯೆಂಬುದು ವಿಶೇಷ. ' 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉಪದಿಷ್ಠವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗಾದರೂ ಆ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 


೧೫೮ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಭಾವಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. "ಅಕರಣಾದಪಿ ಮಂದಕರಣಂ ಶ್ರೇಯಃ” ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಸ್ತೀಸಂಸ್ಥಾರೆ- 
ದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ವಿವಾಹಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಉಪನಯನ ಸ್ಥಾನೀಯ ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದು ಆ 
ಸದ್ಯೋವಧುಗಳಿಗೆ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರೋಪದೇಶವನ್ನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಧ್ಧಯನಾದಿ- 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ವಸ್ತುತಃ "ಅಷ್ಟವರ್ಷಾ ಭವೇತ್‌ ಕನ್ಮಾ”' ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಎಂಟು ವರ್ಷದವಳ 
ವಿವಾಹವೇ ಉಪನಯನ ಸ್ಥಾನೀಯವಾಗಿದೆ. “ಅಷ್ಟವರ್ಷಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮುಪನಯೀತ,” ಎಂದು 
ಬಟುಗಳಿಗೆ ಎಂಟು ವರ್ಷಕ್ಕೇ ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಅನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನದಿಂದಾಗಿ ಹಾಗೂ ಉಪನಯನ 
ಸ್ಥಾನೀಯವಾದ ಸ್ತ್ರೀಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಾಗಿ ಸದ್ಮೋವಧೂತ್ವ ಸಿದ್ದಿಯಿಂದ ಅವಳ ವಿವಾಹ 
ಮಾಡುವದು ಪೂರ್ವಾಚಾರ ಪರಂಪರಾಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ೮ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ವಿವಾಹವಿಧಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಪನಯನ ಸ್ಥಾನೀಯವಾಗಿ ವಿವಾಹವೂ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸದ್ಧೋವಧೂತ್ವ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಹಾಗೆ ಅನುಷ್ಠಾನ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಹಾಗೂ ಉಪನಯನದಲ್ಲಿ ಬಟುವಿಗೆ ದೀಕ್ಲಾವ್ರತಬಂಧಾದಿ ಸ್ಥಾನೀಯವಾಗಿ 
ಮೌಂಜೀಬಂಧನ ಕಟಿಸೂತ್ರಾದಿಗಳು ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ, ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಅದು ಇತ್ತು ಎಂದು 
ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವರಿಗೂ ಮುಂದೆ ದರ್ಶಾದಿ ಇಷ್ಟಗಳ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಯೋಕ್ಷ 
ಬಂಧನವಿದ್ದದ್ದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 

ಅದರಂತೆ ಅವರಿಗೆ ಮಂಗಲಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೊರತಾದ ಆಗಲೇ ಧರಿಸಿದ ಕಂಠಸೂತ್ರ 
ಯಜ್ಞೋಪವೀತ ಸ್ಥಾನೀಯವಾಗಿದೆ. ಇದಕಿ/ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ- 
ವೆಂದರೆ ಅಪುತ್ರಿಕಳಾದ ವಿಧವೆಯು ಪತಿಯ ಶ್ರಾದ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಅವಳಿಣೊಂದು 
ವಸ್ತಾದಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪಾಥೇಯವನ್ನು ಉತ್ತರೀಯದಂತೆ ಧರಿಸಲು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದು ತಿಲತರ್ಪಣ, ಪಿಂಡಪ್ರದಾನಾದಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸವ್ಮಾಪಸವ್ಮಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುರುಷರು ಯಜ್ಞೋಪವೀತವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವಂತೆ, 
ಕರ್ಮಕಾಂಡೀಯ ಪುರೋಹಿತರು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿದವರಾಗಿ ಅದರಂತೆ ಈಗಲೂ 
ಮಾಡಿಸುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ. ಆ ಪಾಥೇಯ ವಸ್ತವೇ ಯಜ್ಞೋಪವೀತದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಕೇವಲ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸವ್ಮಾಪಸವ್ಮ ಮಾಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸರಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಾದಿ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಸವ್ಮಾಪಸವ್ಮಕರಣಕ್ಕೆ ಅಪುತ್ರವಿಧವೆಯರಿಗೆ 
ಅದರಂತೆ ಮಾಡಿಸುವದು ವೈವಾಟಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅವರಿಗೆ ಯಜ್ಞೋಪವೀತ 
ಸ್ಥ್ಲಾನೀಯವಾಗಿದೆ 


ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೫೯ 


ಪತಿಮರಣಾನಂತರ ಕೇಶವಪನ ಮಾಡಿಸಿ ಕಂಠಸೂತ್ರ ಮಂಗಲಸೂತ್ರಗಳ ಪರಿತ್ಕಾಗ, 
ಕಂಕಣಾದಿಗಳ ವಿಸರ್ಜನ ಹಾಗೂ ` ಮಾಂಗಲ್ಕವಾದ ಕುಂಕುಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಳಸಿ 
ಸನ್ಮಾಸಿಯಂತಿರುವ ಅವರಿಗೆ ತಿರುಗಿ ಪಾಥೇಯ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಶ್ರಾದ್ದಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಗಾರ್ಹಸ್ಸ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರಿಗೆ 
ಯಜ್ಞೋಪವೀತಾದಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರತೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ, ಅವರ ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ ವಿಧಾನ, 
ಅದನ್ನು ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರ ಮುಖವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ಅದು ವಿಧವೆಗಾದರೂ ಸಮಾನವಾದ 
ತಂತ್ರದಿಂದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಂದೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಯೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿ “ಅಸೌಸ್ವರ್ಗಾಯ ಲೋಕಾಯ ಸ್ವಾಹಾ” ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ, 

ಅವಳ ಶರೀರಹವನದಿಂದಲೂ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಭಾವಿಸಬೇಕೆಂಬುದೂ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಪುರುಷರ ಅಂತ್ಕೇಷ್ಠಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇದು ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದಿಲ್ಲ. ಆ ಅಂತ್ಕೇಷ್ಟಿ 
ಯಜ್ಯ್ಜದಲ್ಲಿ ಅವಳ ಶರೀರ ಹವನಾದಿಗಳಿಗೆ ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿರ್ಜೀ 
ಶವದಹನದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಸಿಧ್ಧರ್ಥವಾಗಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದು, ಜೀವಿಸಿರುವಾಗ 
ಅದೇ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಶ್ರವಣಕ್ಕೂ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೂ ಅವಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಶೋಚನೀಯವೂ ಚಿರಚಿಂತನೀಯ ವಿಷಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ 
ಹಾಗೂ ನಮ್ಮವರ ದೌರ್ಬಲ್ಮ್ಲ ಹಾಗೂ ದೌರ್ಮನಸ್ಟೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲು ನನಗೆ 
ನಾಚಿಕೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹೆದರಿಕೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಲೋಕವಿದನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಸಿಟ್ಟಾದಾರು ಖಿನ್ನರಾದಾರು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬಹುವಿಧ ಭಾವನಾ ತರಂಗಗಳೇಳುತ್ತವೆ. 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿದೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೋಕೈಷಿಣಿಗಳಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವೃಥಾಭಿಮಾನ- 
ವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಲೂ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಮಾಡಲು ಮಾಡಿಸಲೂ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ವೈದಿಕ ವಿದ್ಮೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಸಮುನ್ನತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಇಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಒಪ್ಪುವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪುರುಷರಾದ ಅವರ ಮಕ್ಕಳೇ ತಮ್ಮ ತಾಯಿಯರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ತಂಗಿಯರಿಗೆ ಶೂದ್ರಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಶೂದ್ರರಂತೆ ಭಾವಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ತಿರುಗಿ ಅಸಂಸ್ಕತರೂ ಶೂದ್ರಿಯಂತಿರುವವರೂ ಅಜ್ಜರೂ ಅಬಲೆಯರೂ 
ದುರ್ಬಲ ದೇಹವುಳ್ಳವರೂ ದುರ್ದೈವದಿಂದ ಅಪಹೃತ ಹೃದಯವುಳ್ಳವರೂ ವಿದ್ಯಾದಿ 
ವಿರಹದಿಂದ ರೂಕ್ಷಹೃದಯದವರಿಂದ ಸುವೀರ್ಯವುಳ್ಳವರೂ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ವೀರರೂ 
ಸೃತಂತ್ರ ಹೃದಯರೂ ಆದ ಪುತ್ರಪೌತ್ರರನ್ನು ಅವರ ಸರ್ವಾಭ್ಮದಯವನ್ನು ಹ್ಯಾಗೆ 
ಕಾಣುತ್ತಾರೋ ಏನೋ, ಇದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಮನೋರಥ ಮಾತ್ರವೋ ಏನೋ ? ಎಂಬುದು 
ಚಿಂತನೀಯ. ನಾವು ಭಾರತೀಯರು. ಆ ಆರ್ಷೇಯ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪವಿತ್ರವಾದ 
ಬೀಜಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಂದ ಪರಂಪರೆಯುಳ್ಳ ದಿವ್ಯವೂ, ಭವ್ಯವೂ ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಹೋದ ಹೋದಲ್ಲಿ 


೧೬೦ ವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ 


ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದೇವೆ. ಇದರ | 
ಬೀಜರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವದು ಕ್ಲೇತ್ರಶುದ್ದಿಗಾಗಿಯೇ ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ರೈತರು ಬೀಜವನ್ನು ಹಾಕುವಾಗ ಮೊದಲು ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಗೋಮೂತ್ರ ಗೋಮಯಾದಿ 
ಗೊಬ್ಬರಗಳಿಂದ ಪವಿತ್ರ ದ್ರವ್ಯ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ನಂತರ ಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ಪವಿತ್ರವಾದ 
ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಬೀಜಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಾಗ ಅದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲುದು. ಆ ಫಲವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವರು. ಅದರಂತೆ ಧರ್ಮಪ್ರಜೆಯನ್ನೂ ಸತ್ಸಂತತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಶರೀರ ಸಂಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಗರ್ಭದಿಂದಲೇ ವೈದಿಕ ಲೌಕಿಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 

“ಗಾರ್ಭೈೆಹೋಮೈರ್ಜಾತಕರ್ಮ ಚೌಲಮೌಂಜೀನಿಬಂಧನ್ಯೈಃ | 

ಮಹಾಯಚ್ಛಿಶ್ಚ ಯಚ್ಛೆಶ್ನ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಯಂ ಕ್ರಿಯತೇ ತನು: 1!" (ಮನು.ಸ್ಕೃ. ೨) 

ಗರ್ಭಾಧಾನ, ಜಾತಕರ್ಮ, ಚೌಲ, ಮುಂಜಿ, ಮಹಾಯಜ್ಞ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಿಂದ ಈ 
ಶರೀರವು ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಶರೀರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ | ಶ್ಲೋಕಾದಿಗಳ ಶ್ರವಣ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಕೂಡಾ ಆ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಲು ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ವಿಷಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. 
ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕಾರವಾದ ಉಪನಯನದಿಂದ ಸತ್ಕೇತ್ರಭೂತರಾದ ಎಲ್ಲ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ವಂಚಿತರಾಗಿ ಅಸತ್ಸತರೂ ಅಸದ್ಭಾವಿಕರೂ ಆದರೋ ತಿಳಿಯದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಂಥ ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಅವೈದಿಕ ಸತ್ತಯುಕ್ತರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಶರೀರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ನಾವೆಲ್ಲರೂ 
ಅದರಂತೆ ಅಸಂಸ್ಕೃತರೂ ವೈದಿಕ ಸತ್ವಹೀನರೂ ಆಗಿದ್ದೇವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. | 

"ಜನ್ಮನಾ ಜಾಯತೇ ಶೂದ್ರಃ ಸಂಸ್ಕಾರಾದ್‌ದ್ವಿಜ ಉಚ್ಛತೇ" ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವಾಗ 
ಶೂದ್ರನಾಗಿದ್ದು ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಾ ದ್ವಿಜನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ನಂತರ 
ಜಾತಕರ್ಮಾದಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ಉಪನಯನಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ದ್ವಿಜತ್ವ ಸಿದ್ದಿಯುಂಟಾಗಿ 
ದಿವೃಭಾವೋದಯವುಂಟಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನವಾಗಿ ಈ ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾರ್ವಜನೀನವೆಂದು ತಿಳಿದು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಇದು ಸಮಾನವೇ ಸರಿ. 

ಕೆಲವರು ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತ “ಜನ್ಮನಾ ಜಾಯತೇ ಶೂದ್ರಃ” 

ಎಂಬ ವಚನವೇ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತಿದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇರಲಿ, ಅದರಿಂದ ಹಾನಿಯೇನು? 
ಆ ವಚನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡಾ ಆ ವಿಷಯದ ಲಸ್ತಿತ್ತವನ್ನೂ ಯಥಾರ್ಥತೆಯನ್ನೂ 
ಯಾರಿಂದ ದೂರ ಮಾಡಲು ಶಕ್ಕ? ಅದು ವಸ್ತುಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯ. ಹುಟ್ಟಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾದ ಅಸಂಸ್ಕೃತತ್ವ, ಅದ್ವಿಜತ್ವವಿದೆ. ಅಂದಮೇಲೆ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ದ್ವಿಜತ್ವಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಗ ದ್ವಿಜರೊಡನೆ ವಿವಾಹ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ 


ಮವೇದಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ ೧೬೧ 


ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ವಸ್ತುಸಿದ್ದವೇ. ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ ರಹಿತರಾದ ಕನ್ಮೆಯರಿಗೆ 
ದ್ವಿಜತ್ವಾಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಅವರು ವಿವಾಹಕ್ಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನರ್ಹರು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡಾ ವೈದಿಕಯಜ್ಞಾದಿ ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಪ್ರಜಾದಿಸಿದ್ದಿಗೂ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವದೂ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮೀವಿವಾಹಾದಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಆ 
ಯೋಗ್ಮತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದ್ದು. ಅದರಿಂದ ಅವಳು ತನ್ನ ಸಂತತಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ 
ಶರೀರೋದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀಭೂತಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಕ್ಷೇತ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ಬೀಜದ ಪವಿತ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಥಳೂ ಸುವೀರ್ಯತ್ವಾದಿ ಸತ್ವಸಂಪಾದನ ಯೋಗ್ಯಳೂ ಆಗುತ್ತಾಳ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
“ಬ್ರಾಹ್ಮೀಯಂ ಕ್ರಿಯತೇ ड =>" ಈ ಶರೀರವು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾಗುತ್ತದೆಂದಿದ್ದು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ದ್ವಿಜತ್ವಾದಿಯೋಗ ಸತ್ವಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ 
ಮಾತೃವರ್ಗಗಳಿಗೂ ಉಪನಯನಾದಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಪೂರ್ವಕ ವೈದಿಕವಿದ್ಮಾವಲಂಬನ, ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಸತ್‌ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವಿಕೆ ಸದ್ದರ್ಮಾಚರಣವೂ ಅವರಿಗೆ ಅವಶ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ- 
ಲಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ದಿವ್ಮಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಮ ಪವಿತ್ರವಾದ ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರಾತ್ಮಿಕವೇ ಸರ್ವವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿ ನಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವೆಂಬುದು ವೇದೋಪನಿಷದಾದಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಸದ್ಗೋವಧೂತ್ವ ಸಂಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರ ಪೂರ್ವಕ ವಿವಾಹವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ವೇದವಿದ್ಧಾವಿಜ್ಞಾನ ಸಂಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವದು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೀತ್ವಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಪನಯನದ ನಂತರ ವೇದವಿದ್ಧಾದಿಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ವಿವಾಹಮಾಡಿ ಗೃಹಸ್ಥಧರ್ಮವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸರ್ವಾಭೀಷ್ಟವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದು ಉತ್ತಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರ ಮುಖೇನ ವೈದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉಪನಯನಾದಿ ರೂಪವೇ ಮೂಲಭೂತವಾದದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು. 

ಅದೇ ನಷ್ಟವಾದರೆ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಆ ದಿವ್ಯವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವೂ ಆದ ವೈದಿಕೀ 
ಆರ್ಷೇಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಉಳಿಯಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. “ಛಿನ್ನೇ ಮೂಲೇ ನೈವ ಪತ್ರಂನ ಶಾಖಾಳ', ಬೇರನ್ನೇ 
ಕಡಿದರೆ ಎಲೆಗಳಾಗಲೀ ಟೊಂಗೆಗಳಾಗಲೀ ಎಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ ? ಎಂಬಂತೆ. 

ಹಾಗಾಗಿ ಆ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರವೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೂ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 


&, 63 


ಹಾಗೂ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನೆ ಸಿದ್ದಿಗೂ ಮೂಲಭೂತವಾದದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಆರನೇ 
ಕಲೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 


~ ಶ್ರೀಗುರುದೈವರಾತಾರ್ಪಣಮಸ್ತು - 


ಇದು रु ದೈಪರಾತರ ದೇವಖಾಗಲೀ कल्क 
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ದೈವರಾತಮ್ಯೃಷಿಶ್ರೇಷ್ಠಂ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಕುಲೋದಧ್ಧವಮ್‌!। 
ಮಂತಾಣಾಂ ವಿವಿಧಾನರ್ಥಾನ್‌ ಬೋಧಯಂತಂ ಗುರು ಭಜೇ॥ 

ಬಹ್ನರ್ಷಿ ದೈವರಾತರು ಪರಂಪರೆಯುಂದ ಬಂದ ಪೀಮದನಂತ ಚತುರ್ದಶೀ 
ಪ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿರೋಧಿಕೃತ್‌ ಸಂವತ್ಸರ 3.9.1971 ಅನಂತ ಚತುರ್ದಶೀ 
ದಿನ ಪುರೋಹಿತನಾದ ನನಗೆ ತಮ್ಮ ಹಸ್ತಾಕ್ಷರವನ್ನಿತ್ತು ವೇದಾರ್ಥಕಲಲತಾ' ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದರು 

ಅದೇಕೆಂಬುದು ನನಗೆ ಈಗ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. कार्यातु ATT: ಎಂಬಂತೆ ಈಗ 
ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಮಾನ್ಯ ಡಾ. ಡಿ. ಎನ್‌. ಶಾನಭಾಗರವರ ಪೇರಣಿಬುಂದ ನನ್ನ 
ಅಲ್ಪಮತಿಗೆ ತಿಆದಂತೆ ಗಂಭೀರ ಗೀರ್ವಾಣ ಸರಸ್ಪತಿಯ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಭಾಗ್ಯ ನನಗೆ ಒದಗಿ ಬಂದಿತು. 

ಪೂರ್ಣಗ್ರಂಥ ಮೊದಲು ಪೂರ್ವಪೀರಿಕೆ, ಆರು ಕಲೆಗಳ ಗದ್ಯರೂಪವಿದೆ. 
ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲ ೩.೨ ಕಲೆಗಳ ಪದ್ಧರೂಪ, ಹಾಗೂ ಮಂತ್ರಾರ್ಥರೂಪ ಪದ್ಯಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ 
ಈಗ ಪೂರ್ವಪೀರಿಕಾಸಹಿತ ಗದ್ಯರೂಪವಾದ ಆರು ಕಲೆಗಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಕನ್ನಡದಲ್ಲ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಆಗಿದೆ. ಮುಂದಿನವು ಅವರಿಗತಿಪ್ರಿಯವಾದ ಶಾರ್ದೂಲ- ವಿಕ್ರೀಡಿತ 
स्प. ड ८९9 ಸುಲಭ ಸಂಸ ತ ९००००९८ ಉದಾ 
ಸಮೇಷಾಂ ಹುತಮಸು ತತಭವತಾಂ ನಮಂ ಸಮಭ್ಯರ್ಥನಂ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಾನಾಂ ಪರಿತೋಷದಂ ಪ್ರುತಿಮತಾಂ ಭೂಯಃ ಪ್ರಸಾದಾರ್ಜನಮ್‌! 
ಮವೇದರ್ಥೈಕ ಸಮರ್ಥನಂ ಸಮದೃಶಾಂ ತತ್‌ ಸ್ಥಾನುಭಾವಾರ್ಥದಂ 
ಸದ್ದಿದ್ಯಾಭ್ಯಸನಾಶ್ರಯಾರ್ಥಗುಣದಂ ವಿದ್ಯಾಥ್ಥಿನಾಮರ್ಥದಮ್‌। 





ಹೀಗೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಕೂಲವಾದರೆ, ಗುರುಗಳಾದ ದೈವರಾತರ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಆರೋಗ್ಯವಿದ್ದರಿ ಪೂರ್ಣಗ್ರಂಥವನ್ನು 'ಛಂದೋದರ್ಶನದ ವಾಸಿಷ್ಠ 
ಭಾಷ್ಕವಸ್ನೂ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದಿಸುವ ಹಂಬಲವಿದೆ, ಅಂತೂ ಇಷ್ಟಾದರೂ ९0900८33 


ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೂತನ ಬಹರ್ಷಿ ದೈವರಾತರನ್ನೂ, ಶಿಷ್ಯವತ್ತಲರಾದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಎನ್‌. ಶಾನಫಾಗನನ್ನು 


ನಮಿಸಿ, ಆತ್ಮಾನಂ ಧನ್ಯಂ ಮನ್ಯೇ. 


ಗೋಕರ್ಣ) ಭವದೀಯ 
ಸಾಂಬ ದೀಕ್ಷಿ ತ 





